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RESUMO

O foco do trabalho esta na apresentacdo do que € a Teologia do Povo e no seu expoente
principal, o Papa Francisco. Por isso, o texto inicia-se com uma base sobre teologia
fundamental, depois desemboca em uma breve histdria da teologia para discutir os
meétodos teologicos e demonstrar teologias. Apos essa introducdo percorre-se 0S
elementos basicos do Concilio Vaticano Il e da teologia na América Latina, para entdo
discorrer sobre a Teologia do Povo e seus fundamentos. Tendo Juan Carlos Scannone
como autor central, nota-se a inculturacdo do evangelho, a primazia do pobre e a piedade
popular como conceitos elementares. Por conseguinte, a figura do papa Francisco e seu
magistério tornam a Teologia do Povo universal e sdo demonstradas em suas acoes e
condutas através dos sinodos propostos. Esta monografia traz a tona o valor dos
métodos teoldgicos, a importancia da sabedoria popular, a construcéo e o papel do povo
sendo lugar teoldgico e ndo mero espectador, assim como desmistifica 0 magistério
atual.

Palavras-chave: Teologia do Povo; Papa Francisco; Povo; Método teoldgico; Historia;

América Latina.
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INTRODUCAO

Desde a eleicdo papal de Bergoglio, em 13 de marco de 2013, um novo lider
assume a Igreja e com isso um novo pontificado se instala. Por ser o primeiro papa latino
americano a Igreja tem experimentado um estilo novo, bastante pastoral, segundo as
suas origens. Mas a grande novidade é a continuidade de pensamento magisterial, ou
seja, uma retomada do Concilio Vaticano Il e de sua aplicabilidade. O novo papa néo
traz consigo uma ruptura de pensamento, traz atualizacdo e aplicagéo.

A postura do papa parece nova por muitas vezes, porém € a mera continuidade e
aplicacao do que ja foi proposto nos Concilios anteriores. Tudo isso estd somado a uma
teologia particular, local, e da formacéao teoldgica de Francisco, que também é filha do
Concilio e seu contexto. Essa teologia pouco conhecida que € o pano de fundo do
magistério papal € chamada de Teologia do Povo. Uma Teologia nascida na Argentina
com Lucio Gera, que ainda esta em evolucdo e desenvolvimento, tendo Francisco seu
nome de maior evidéncia por seu destaque hierarquico eclesial.

Perceber os movimentos eclesiologicos faz-se necesséario na atualidade, e por
isso estudar e conhecer essa teologia, que é um método pastoral, leva cada um a
perceber o movimento de atualizacdo do Espirito neste tempo contemporaneo, algo
estritamente essencial. Sem Bergoglio como papa talvez essa teologia continuaria
escondida, o que seria uma perda para a Igreja, mas com sua eleicdo o tema assume
suma importancia e destaque. A Teologia do Povo, ou da Cultura, tem uma riqueza de
conceitos e fundamentos que fazem pensar uma conversdo pessoal, e levam a um
amadurecimento pastoral.

Mesmo que Francisco ndo diga explicitamente sobre essa teologia, este trabalho
pretende apresentar as suas caracteristicas e fundamentos, além de demonstrar tudo
isso dentro do magistério. Essa teologia preza por valorizar os leigos e fortalecer a
cultura particular local a fim de que um povo seja constituido e formado, sem estar
enrijecido ou limitado, em um constante processo de evolugdo. Ndo é uma forma de
teologia acabada, ela pretende desenvolver-se sempre pois se assemelha a um
organismo vivo, a cultura viva que percorre o tempo e as geracoes.

Mesmo tendo suas raizes na Teologia da Libertagdo, pensamento propriamente

latino americano, ela se distancia pelo método cultural ao invés de marxista. Cabe aos



estudiosos descobrir as diferencas e semelhancas entre elas, pondo cada uma em seu
lugar justo e indispensavel. Toda teologia tem algo a contribuir, uma face nova da
revelacao divina a ser expressa, por isso nao deve ser desprezada e sim conhecida.

Este trabalho de conclusdo de curso pretende apresentar uma base historica da
teologia em geral, assim como propriamente do contexto latino americano o que situa o
tema e demonstra sua intencéo e atualidade. Apresentando os conceitos embasados em
Juan Carlos Scannone, professor e influenciador de Bergoglio, pode-se descobrir o que
€ a Teologia do Povo e seu pensamento. Por fim, demonstra-se todo esse arcabouco
tedrico na vida e magistério do papa com o intento de ver a continuidade dentro da Igreja,
a atualizacdo dela, ao invés do que muito se pensa por meio dos criticos do Sumo
Pontifice.

A pesquisa documental e bibliografica sdo o centro do trabalho que é fruto de uma
experiéncia vivida e traduzida em texto, sistematizada a partir da pastoral, néo
meramente tedrica. O magistério da Igreja é o que da fundamentos e solidez ao

pensamento metodoldgico, tudo em consonancia ao contexto do Concilio Vaticano II.



1. TEOLOGIA E TEOLOGIAS

O capitulo pretende apresentar uma base de conceitos sobre teologia
fundamental, seguido de uma breve explanacdo sobre a historia da teologia, tendo a
finalidade de perceber a diferenca e existéncia de diversos métodos teoldgicos:

Teologias.

1.1 Ato primeiro: crer e conhecer

Toda pesquisa requer precisao de conceitos, ao passo que em teologia ndo pode
ser diferente. O rigor cientifico requer clareza no esforco de definir o que é o objeto sobre
0 qual se debruca o pesquisador. Ao iniciar um trabalho teolégico convém posicionar um
conceito do que é a teologia. Dessa maneira, o conceito de teologia aparece da seguinte
forma em Boff (2015, p.524):

A teologia é uma fungéo natural da fé e uma dimensao integrante da acéo da
igreja no mundo, pois, para o cristdo, ndo é possivel crer sem buscar as razdes
da sua fé e sem declara-las publicamente (1Pd 3,15). A teologia é filha do
encontro entre a fé e o intelecto humano.

Para tratar da natureza da teologia e seus elementos, € possivel iniciar o
pensamento a partir do principio de todas as coisas, isto é, a criacdo. Deus criou 0 mundo
e todo ser vivente, por isso a criacdo dé inicio a existéncia de todo ser vivente e pensante.
Do mesmo modo, a existéncia € comprovada pela razdo, como afirma Descartes (2018)
em sua maxima daguele que pensa, entdo existe. Por isso, no sujeito livre e pensante
encontra-se aimagem do Criador, posto que, nele esta a culminancia da obra da criacéo.
Como dira o salmista: “pouco abaixo de Deus o fizeste, coroando-o de gloria e esplendor”
(S18,5).

Contudo, Deus ndo somente cria, mas também sustenta e ama suas criaturas.
Sem o seu sustento todas as coisas perdem o ato de existir, segundo a proposta da
Teologia da Criagéo. O Catecismo da Igreja Catdlica confirma (CIC 301): “Com a criacao,
Deus néo abandona sua criatura a ela mesma. Nado somente lhe da o ser e a existéncia,

mas também a sustenta a todo instante no ser, da-lhe o dom de agir e a conduz a seu



termo”. A partir de um Deus criador e sustentador, nasce a Revelagéo Divina que tem o
seu apice em Jesus Cristo. Ou seja, Deus comunica-se com a criatura e também a ama.

Por conseguinte, a Palavra revelada, encarnada na histéria, o Logos de S&o Joéo,
norteia todo artigo de fé e da plenitude a Revelag¢do. Esse movimento divino - entendido
a luz da fé - denota um fator de secundariedade por parte do Homem: “ele nos amou
primeiro” (1 Jo 4, 19). E intencdo de Deus criar, sustentar e revelar-se por amor a criacao,
amor ao homem. Prova de tal amor é que “deu o seu Filho unigénito” (Jo 3, 16).

Nesse relacionamento entre humano e o divino aparece a categoria de mistério,
isso fundamenta a relacdo de Deus que se da a conhecer. A palavra revelacdo ja é
portadora do conceito mistério, pois vem de revelatio. A sua etimologia implica essas
duas estruturas, Re + velatio, que é descobrir o que esta velado. Desse modo, segundo
o verbete “revelacdo” apresentado por Temple, Monteiro e Lujan (2010), no dicionario
de Oxford, este designa o ato e o resultado de revelar, divulgacédo de um segredo, contar
algo que era secreto, tornar visivel o oculto, antecipar um evento futuro. Mesmo no ato
de comunicar-se, Deus permanece ainda em certo aspecto mistério a ser continuamente
desvelado, porque tem natureza totalmente diferente do receptor da mensagem.

A propria mensagem revelada tem esse mesmo teor mistérico ao contar uma
realidade que transcende nosso entendimento, algo de antecipado, escatoldgico.
Compreender essa realidade ja € um ato de acolhida um tanto dificil ao mundo
contemporaneo, marcado por uma mentalidade cientificista e tecnicista. Numa
mentalidade da verdade grega, expressa pelo conceito “aleteia”, referente a algo que se
mostra e se esconde para que seja de novo redescoberta sem nunca ser esgotada,
encontra-se um parecer que ajuda a repensar o fragil dominio da verdade.

O conceito de revelacdo passou por diversos entendimentos no campo teoldgico.
Seu apice na atualidade, no Concilio Vaticano II, ocorreu por meio do documento Dei
Verbum, tendo apresentado uma unidade inseparavel do acontecimento historico e
salvifico. O primeiro elemento deste documento Conciliar é o cristocentrismo da
revelacao, Jesus como pessoa central. O segundo elemento € a historicidade, Jesus que
deve inserir-se na histéria e nas leis préprias dessa natureza, realizando assim sua
Kenosis. O terceiro ponto € o carater sacramental da revelacdo, que retoma o ser

mistérico que ndo se esgota, transcende o homem.



Tal posicédo do Magistério resulta em tornar a revelagéo o fundamento da teologia.
Em outras palavras, a auténtica teologia remete ao fundamento revelado. Assim

apresenta o teélogo Fisichella (2012, p.84):

Dizer, pois, que “fundamento” é principio do qual algo deriva implica reconhecer
que a teologia deriva constitutivamente da revelacao e a ela deve referir-se para
toda e qualquer forma real de saber especificamente seu que queira estar
conforme ao “fundamento”.

Revelar-se, comunicar-se, € da natureza de Deus, porém acolher essa realidade
faz parte da acdo humana, ou seja, € preciso ter fé no dado revelado. No caso da
Teologia, essa revelagédo parte de um ser “Totalmente Outro” para o sujeito criatura,
como apresenta Otto (2000). Quanto ao sujeito, que acolhe a revelacdo, € necessario
um pressuposto de fé, de que cré na divindade e em sua autocomunicacéo, acredita em
sua experiéncia pessoal e, por vezes, simultaneamente coletiva.

Ao notar esta operacao propria do ser humano - o ato de crer -, fica evidente que
toda essa acao inicia-se junto ao Criador, posto que, a fé € dom divino. O Catecismo da
Igreja Catdlica confirma essa constatacao ao afirmar que: “a fé € um dom de Deus, uma
virtude sobrenatural infundida por Ele” (CIC 153). Disto, decorre que Ele age de modo
primeiro, se comunica primeiro, d4-se a entender ao homem de modo que ele
compreenda e acolha sua mensagem, tendo fé nessa revelacao divina.

O conceito principal da teologia fundamental estd na autocomunicacéo divina que
expressa a acao de Deus em revelar-se mantendo o mistério. Sem deixar de ser Deus
ele se comunica a outro ndo divino. Por isso, para Karl Rahner (1989, p.153) a
autocomunicacao de Deus é o “ato d’Ele abrir-se em sua intimidade ultima e em amor

absoluto e livre”. O tedlogo Rahner explica (1989, p.145):

sobre este conceito ndo se entenda como se Deus, em uma revelacéo falasse
algo sobre si mesmo, mas sim “o termo autocomunicagao visa propriamente
significar que Deus se torna Ele mesmo em sua realidade mais prépria como
que um constitutivo interno do homem”.

Dessa maneira, percebe-se a grande acao amorosa de Deus que fala e vive
dentro do homem, sendo seu constitutivo essencial. A autocomunicacao divina nao é
somente a transmissao de uma mensagem, mas a revelacdo de si mesmo ao homem.

Como dito acima, ele ndo somente cria, também mantém sua obra.



Com efeito, o dado revelado ndo suprime o que € préprio da parte do homem, sua
capacidade de reflexdo a luz da razdo. “Nao é menos verdade que crer € um ato
autenticamente humano. N&o contraria nem a liberdade nem a inteligéncia do homem
confiar em Deus e aderir as verdades por ele reveladas” (CIC 154). Mesmo sendo dom,
ainda assim o Criador permite que o receptor da mensagem seja livre para acolhé-la ou
nao. A fé nasce desse processo livre e racional, dom e tarefa humana.

O numero 5 da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum - documento conciliar que

trata da Revelagcao - sintetiza e aprimora todo o pensamento acima:

A Deus que revela é devida a “obediéncia da fé” (Rom. 16,26; cfr. Rom. 1,5; 2
Cor. 10, 5-6); pela fé, o homem entrega-se total e livremente a Deus oferecendo
“a Deus revelador o obséquio pleno da inteligéncia e da vontade” e prestando
voluntario assentimento a Sua revelagdo. Para prestar esta adesao da fé, sao
necessarios a prévia e concomitante ajuda da graca divina e os interiores
auxilios do Espirito Santo, o qual move e converte a Deus o coragéo, abre os
olhos do entendimento, e d4 “a todos a suavidade em aceitar e crer a verdade”.
Para que a compreenséo da revelagdo seja sempre mais profunda, o mesmo
Espirito Santo aperfeicoa sem cessar a fé mediante os seus dons.

A acao de Deus que se revela é também ato de dar a conhecer algo de novo, algo
de oculto, misterioso. Por isso, crer nessa mensagem transmitida € um modo novo de
conhecer. O Homem que esta acostumado a conhecer através de experiéncias
empiricas ou processos racionais, agora descobre um novo aspecto do intelecto. A partir
dessa ideia nasce o conceito de “auditus fidei” e “intellectus fidei”. Ouvir a mensagem de
Deus e acolhé-la, obedecé-la, torna-se ponto de partida para depois compreender o que
foi escutado, intelectualizar a fé, racionalizar a revelacao divina. Recorda-se da famosa
expressdo de Santo Agostinho citada no Catecismo (CIC 158): “eu creio para
compreender e compreendo para crer melhor”.

Por outro lado, alguém poderia questionar essa experiéncia de revelacéo julgando
ser devaneio ou qualquer tipo de imaginacdo do sujeito que a recebe, entdo nasce a
segunda parte do processo: justificar-se. Isso seria demonstrar que a revelagao, a
experiéncia vivida é verdadeira e pode ser transmitida, pode ser comunicada através de
uma linguagem racional. Assim adverte o Apéstolo Pedro diante da sua comunidade de
fé na qual sera questionada: “estejais preparados para dar razdes a sua fé” (1 Pd 3, 15).
Realizar esse conselho apostolico € um dos pontos de partida para a ideia de Teologia,

que sera esforco continuo de aprofundar os mistérios revelados e no decorrer dos

10



tempos foi desdobrando-se em diferentes faces, como modo de traduzir aos homens e
mulheres, de diferentes tempos e lugares a face de Deus.

Obviamente que a teologia, como um estudo de Deus (Theos + logia), ndo
pretende esgotar todo o conhecimento divino e nem conseguiria fazé-lo, mas € um modo
de conhecer superior, como afirma o Doutor Angélico, Tomas de Aquino, (apud Boff,
2015, p.403):

por mais limitado que seja o nosso conhecimento acerca das realidades
superiores, este pouco ja é mais digno de desejo e de amor do que o
conhecimento que se pode adquirir das coisas inferiores [...] Ele propicia a alma
uma alegria extremamente intensa e lhe confere uma realizagéo altissima.

O conhecer teoldgico € uma antecipacao da realidade futura, escatolégica, e
também um encontro com a Verdade, com a divindade, por isso € tdo valoroso. Em
suma, “Cristo revela o homem a si mesmo e descobre-lhe a sua vocagao sublime” (GS
22), que esta para além do natural, do material, uma vocagéo sobrenatural. Do mesmo
modo, afirma Santo Atanasio (2014), “Deus se fez homem, para que o homem se torne
Deus”. Por isso, a finalidade seria desde ja gozar a contemplacédo da vida eterna, ter a

visdo beatifica antecipada, seria a felicidade beatifica o fim Ultimo da teologia.

1.2 Breve historia da Teologia até o Concilio Vaticano Il

O tema do trabalho sugere uma perspectiva teolégica de modo geral, e para isso
deve-se observar o desenvolvimento da préopria teologia no decorrer da histéria.
Pretende-se neste subtitulo vislumbrar as varias fases da Igreja e suas propostas
teologicas para cada tempo. A intencdo ndo é aprofundar os conceitos ou discuti-los,
mas sim apresentar uma breve histdria pautada em Libanio (2010) e Hagglund (1986).

Para Libanio (2010), tudo inicia-se, de modo teologico, nas primeiras
comunidades onde a tradigdo oral era a fonte da experiéncia cristd, e por conseguinte
as ocasibes do tempo pediam uma elaboracéo escrita a fim de perpetuar a fé. Dessa
maneira, nasce a teologia do Novo Testamento que € a fonte da revelacéo crista, é a
“teologia de principio” segundo Karl Rahner (1989). De modo geral, cada livro do novo
testamento tem seus destinatarios, as comunidades que estavam sendo formadas. Suas

caracteristicas principais sdo o dialogo com o judaismo, a expansdo missionaria, o
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anuncio de Jesus Cristo de modo Querigmatico entre outros, assim como podemos ver
no livro de Atos dos Apostolos.

A partir da formacéo das primeiras comunidades surge o vinculo delas com os
apostolos que com o passar do tempo produziram uma heranca teoldgica. Em vista da
necessidade de continuidade a Igreja inicia seu desenvolvimento hierarquico com 0s
didconos, presbiteros e bispos segundo suas raizes teoldgicas. Inacio de Antioquia
(+100) reforca a ideia de sucesséao apostolica e perpetuacdo da Igreja, apresentando-se
um novo tempo que foi chamado de Patristica, o qual percorreu o periodo do séc I-VII.
Essa fase perpassa: Os Padres Apostolicos, ou que conviveram com 0s apoéstolos; Os
Apologistas, que defenderam a fé (séc Il); As Escolas teoldgicas (séc IlI-IV), como por
exemplo de Alexandria, Capaddcia e Antioquia; Fase final (séc V-VII), com a grande
sintese de Agostinho de Hipona.

Desde seu inicio, também surgiram na Igreja diversas correntes heréticas,
doutrinas que precisaram ser esclarecidas, formando assim um grande periodo de
desenvolvimento dos dogmas cristoldgicos-trinitarios, dentre outros tantos
esclarecimentos na vida moral, litirgica e espiritual. Seus instrumentos primordiais foram
a biblia com a elaboracdo do campo explicativo simbélico-mistico, a liturgia como lugar
teologico de expresséao e relacdo entre Deus e homem, o desenvolvimento dos papéis
hierarquicos e vida eclesial, e por fim evidencia-se a inculturacdo da fé diante do
helenismo.

O ultimo ponto seria o de maior expressividade e modelo para o trabalho atual ja
gue trata-se de uma adaptacao da fé a uma cultura que seria evangelizada. Por exempilo,
no Il século encontra-se um dos mais importantes pais da Igreja no processo de
adaptacdo da linguagem do anutincio evangélico, a saber Justino, o filésofo. A luz da
teologia joanina, no que tange a ideia do Verbo (Logos), foi imprescindivel o contributo
de Justino que se valeu dos fil6sofos classicos da antiguidade. Deste modo, valendo-se
da cultura de seu tempo, o Padre soube aproveitar o que havia de reto e verdadeiro em
vista da evangelizacéao.

Na figura de Santo Agostinho (+ 430) encontra-se toda a formulagdo e adeséo da
linguagem e pensamento filosofico ao cristianismo. A condensacéo entre helenismo e
cristianismo tornou-se fundamental para o restante do processo histérico. Dentre as
diversas correntes, a favor e contra a filosofia grega, a Igreja optou pelo meio termo

tendo em Agostinho essa figura de equilibrio porém de submisséo da razéo pela fé. Sua
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maxima “Crer para compreender” (credo ut intelligam) € a formulacdo final, tendo em
primeiro lugar a fé e depois a compreensao dessa pela filosofia. A fé € o maior meio de
conhecimento, ja que advém do préprio Senhor.

O Sinodo de Orange (529) chancela o encerramento de um grupo de questdes,
somados aos quatro temas primordiais em Agostinho, sdo esses segundo Hagglund
(1986, p.96):

Ha quatro elementos diferentes na teologia de Agostinho que séo de interesse
particular neste contexto. S&o: sua doutrina da Trindade, seu conceito basico de
cristianismo (neoplatonismo e cristianismo), sua doutrina da igreja (desenvolvida
em seu conflito com o donatismo), e sua doutrina de pecado e graca
(desenvolvida em seu conflito com Pelégio).

Dessa maneira a teologia medieval desloca seu pensamento para Agostinho e o
segue por um grande periodo. Uma guinada de pensamento acontecerd ao ser
introduzido o acréscimo aristotélico no lugar do neoplaténico, 0 que marcara novas
discussfes. Esse novo tempo, medieval, percorreu suas diversas etapas atravessando
por volta de oito séculos (VII-XV), dentre eles se encontra: A fase gestatoria (VIII-X); O
inicio de seu pensamento (XI-XIlI), com Santo Anselmo e Abelardo; Alta Escolastica
(XIIl), destacando-se a escola dominicana de Alberto Magno, Tomas de Aquino e Mestre
Eckart; Por fim, a Escolastica Tardia (XIV-XV) tendo a escola franciscana como expoente
nas pessoas de Boaventura, Duns Escoto e Guilherme de Ockham. Esses homens
marcaram esse periodo e definiram o caminhar do pensamento teoldgico.

Trés foram os pontos primordiais para o desenvolvimento teolégico, a
incorporacao da filosofia classica e seu método dialético, a revisdo das regras de vida
monasticas e por fim as universidades que se tornaram ambientes de grande
desenvolvimento e construcao intelectual. O adagio agostiniano fora reformulado por
Tomas, a partir das traducbes de Boécio que deram vida a Aristoteles. Agora, tem-se
“crer e compreender”, expressao de uma profunda adesao e condensacgao entre filosofia
e teologia. Dessa maneira, acontece uma transi¢cao dos simbolos e analogias patristicas
para 0s conceitos escolasticos racionais, 0 que sera criticado pela navalha de Ockham.
Por outro lado, perdura a linha monastica-agostiniana que evidencia a mistica em critica
ao rigor da razédo. Representada por Sdo Boaventura e a escola franciscana, tem-se a

corrente de resisténcia que se recusa a tratar a teologia de modo t&o cientifico.
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Contudo, Tomas de Aquino contribui de modo decisivo para o periodo, sendo até
hoje reconhecido como leitura basica para o estudo teoldgico. Seu cume esta na uniao
entre Agostinho e Aristoteles, fé e razao, afirmando a teologia como ciéncia. I1sso significa
dizer que Tomas acreditava que tanto a revelacédo quanto a raz&o natural sdo modos de
conhecimento, embora o seu conteudo seja diferente. O homem € capaz de conhecer a
esséncia das coisas, conhecer a sua finalidade e assim sua causa primeira ou
metafisica, decorre disso as suas 5 teses de teodicéia, além de sua grande obra
chamada “Suma Teoldgica”. Ao lado da metafisica, ha a revelagdo como um modo de
conhecer a Deus pela via da graca, ponto em que seu pensamento une a Agostinho. Por
fim, a sua grande conclusdo de que teologia € ciéncia sera refutada por Duns Scoto,
formando o ponto de contra-argumentacao do periodo.

Neste contexto medieval, seguindo as pegadas de Ockham com o nominalismo,
mais Erasmo de Roterda (1536) e seu pensamento anti escolastico, 0 monge agostiniano
Lutero (+ 1546) rompendo com a corrente de pensamento vigente revolucionou a
teologia cristd com sua posicao radical de cisdo entre fé e razao. Ele assume uma viséo
mais mistica e subjetiva diante de diversas realidades da Igreja como a hierarquia, livre
interpretacdo, salvacdo por predestinacdo etc. Esse modo de lidar com a fonte da
teologia, a revelacdo, gerou grandes desdobramentos histéricos. Quem formulou e
organizou de modo mais sistematico os pensamentos de Lutero foi seu discipulo
Melanchthon (+ 1560), chancelando assim o protestantismo.

Da iniciativa luterana surgiram diversas outras concepc¢des teolégicas contrarias
as teses catélicas. Varios foram os problemas na Europa nesse periodo. Para Martina
(1997) pode-se dizer que as consequéncias desses movimentos protestantes
culminaram no rompimento do catolicismo na Inglaterra, quando Pio V excomunga a
rainha Elizabeth | que transformou seu pais numa religido-estado (1559). Ou seja, a
rainha era chefe de estado e da nova igreja anticatolica. Diante de todo o contexto
politico e das divergéncias doutrinarias, a Igreja sentiu-se obrigada a realizar uma
Contra-reforma com o Concilio de Trento (1545-1563), buscando reafirmar aspectos
muito importantes para a teologia como 0s sacramentos, 0 magistério da Igreja, a
interpretacdo biblica, e de modo primordial a doutrina da salvagéo ligada a graca mas
também ao esfor¢o e ao mérito das obras, de modo geral foram condutas inspiradas por

Tomas de Aguino e seus conceitos.
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A mentalidade era de defender-se perante os inUmeros ataques teoldgicos e
eclesiais, por isso a afirmagao de uma “filosofia e teologia perenes”, assim como a
formulacdo de manuais de dogmatica, moral e teologia fundamental, chamou-se de
periodo manualistico esse momento. Um bom exemplo foi a confeccdo do primeiro
Catecismo Romano de Roberto Belarmino (+ 1621). Foi um periodo de grande
reviravolta no catolicismo, percebe-se que o grande ponto desse momento ndo sao mais
os tedlogos e sim o posicionamento do Concilio de Trento.

Posteriormente, pastores da Igreja e tedlogos cuidaram de desdobrar os
ensinamentos magisteriais tridentinos em suas dioceses e universidades. Afirma Martina
(1997, p.158):

No inicio da idade moderna estdo alguns principios: A ruptura religiosa
provocada pelo protestantismo impds de modo grave e inelutavel o problema da
coexisténcia de diferentes religibes fundadas todas no exclusivismo dogmético
e pretendentes todas, portanto, ao monopdlio eclesial e religioso. Mas a solugdo
positiva foi alcancada, como sempre na histéria, depois de longas lutas, em meio
a graves dificuldades, entre excitacdes e erros tedricos e praticos.

Essas marcas de mudancas que caracterizam a modernidade e as inUmeras
cisdes demonstram um periodo turbulento de conflitos culturais, sociais e religiosos, de
embates de pensamentos teolégicos. O estopim do conflito foram as correntes
iluministas e a Revolucdo Francesa (1799), gerando o fim do poderio da Igreja e a
cristandade. Nesse momento, a Igreja ndo apresenta mais a primazia de ideias mas esta
em divergéncia com a sociedade, necessitando de uma nova sintese e adaptacdo
cultural.

Para Sesboué (2013), a partir dessas realidades conflitantes surgem duas
correntes de restauracao dentro da Igreja. Uma esta vinculada a reforcar a imagem do
papa e essa vai influenciar o periodo até o Concilio Vaticano |, sendo tendéncia na Italia
e Franca, tendo como porta-voz Gregdério XVI (1831) com seu livro “O triunfo da Santa
Sé e da Igreja”. Para essa corrente era preciso restaurar o poder hierarquico sob a figura
do papa, 0 que demonstra uma postura eclesiologica. Essa tendéncia também esta
fixada pelos acordos estatais nos quais o Papa Pio VII enfrentou com Napoleé&o.

Outra corrente pouco valorizada em seu tempo foi a escola romantica Alema, na
gual procurou retomar as fontes patristicas e medievais. Enquanto o racionalismo e
idealismo alemé&o lutava pela inovacéo e ciéncia, o0 romantismo buscou a valorizacao da

cultura e da tradicao, isso também ocorreu dentro da teologia. A escola de Tubingen se
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destacou com grandes pensadores somados ao cardeal Newman (1890) que influenciou
o pensamento do CVII. Essa linha de pensamento dialogava com os filosofos Hegel e
Schelling, assim como o reformador protestante Schleiermacher. O foco foi o retorno as
fontes ndo tendo mais a hierarquia como lugar da Igreja, mas sim a comunidade viva de
fiéis, o que seria uma grande inversao eclesioldgica.

Todo esse terreno preparou o Concilio Vaticano |, no que parece os autores
tendem a tratar esse periodo como uma reformulacéo do problema eclesioldgico. Parece
que as disputas sobre o que é a Igreja e qual o seu papel sdo essenciais nesse tempo,
a escola Romana aparece como a principal influenciadora do concilio juntamente com a
piedade papal nas figuras de Gregorio XVI e Pio IX. Foi um periodo de exaltacdo dos
manuais e catecismos para orientar a fé e a teologia, ainda reforcam uma ideia de que
a Igreja é portadora da moral social e deve ser obedecida, com os documentos papais
Quanta cura e Syllabus em vista disso.

O Concilio Vaticano | (1869 - 1870) surge como orientador da “guerra” entre Igreja
e periodo moderno, demonstrando o posicionamento de apologia frente ao mundo.
Sempre reforgcando a autoridade da Igreja perante as realidades, e sua hierarquia. Nasce
entdo a Constituicdo Dogmatica Pastor Aeternus definindo o dogma da infalibilidade
papal e o primado do Pontifice Romano. O objetivo foi manter a unidade da Igreja e os
papéis de hierarquia, algo muito préprio da visao eclesioldégica de Roberto Belarmino.
Alguns tedlogos, como o0 proprio Sesboué, criticaram esse concilio como
Ultramontanismo, dando ao papa mais destague do que deveria e excluindo o corpo dos
bispos.

Diante das diversas inquietacfes teoldgicas, principalmente o fechamento da
Igreja para o didlogo com o mundo moderno, apresenta-se o0 seculo XX em meio a uma
diversidade de pensamentos somados a um contexto cadtico de guerras. Apesar de
tudo, correntes de pensamentos como a “Nouvelle Théologie” (nova teologia) e o
neotomismo se destacam por essa retomada das fontes seguindo os rumos da escola
de Tubingen que ressalta a retomada das fontes biblicas, patristicas e litargicas. Houve
também o incentivo do método historico-critico e didlogo com os diversos ramos da
filosofia como o neokantismo, hegelianismo etc.

O desejo de avancar por parte de alguns tedlogos foi fundamental para
movimentar as ideias neste contexto que previsivelmente tendia ao fechamento.

Grandes autores surgem em preparacdo para o CVII, como por exemplo Guardini,
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Maritain, E. Gilson, Yves Congar, Henri de Lubac, Daniélou, Chardin demonstrando uma
diversidade de pensamentos, assim como Ratzinger, o futuro Papa Bento XVI. Todos
esses foram vistos com desconfianca por parte da Caria Romana se ndo, por vezes,
tiveram de enfrentar processos de sangéo penal.

A revalorizacéo de tais teélogos s6 ocorreu apds o término do pontificado de Pio
XIl (1958). Jodo XXIll inaugura um novo tempo na lIgreja, valendo-se de uma
mentalidade aberta aos desafios da modernidade. O grande ponto deste século é o
préprio Concilio e sua inversao, equilibrio eclesiolégico, com o olhar de Igreja como
“Povo de Deus”. Esse conceito pontualiza uma tensao entre Corpo mistico de Cristo, as
realidades imanentes e transcendentes, uma Igreja encarnada mas também espiritual.

Com certeza, o Papa Joao XXIlI e Paulo VI foram grandes expoentes desse
contexto recolocando o catolicismo em abertura e didlogo com o0 mundo moderno de
pesquisas cientificas, reajustando a figura do Papa e seu colégio episcopal assim como
a hierarquia da Igreja centrada na valorizacéo dos leigos e tendo como auge os batizados
segundo uma teologia de Yves Congar. No vies critico da Igreja aparecem o K. Rahner
e Jungmann que pretendiam uma teologia mais querigmatica. Enfim, surge um contexto

de grande pluralidade teol6gica com documentos inovadores dentro do concilio.

1.3 Teologia e teologias

Como foi possivel observar o percurso histérico da teologia dentro da Igreja e seu
desenvolvimento conforme o periodo, é notavel que o pensamento nao pode escapar ao
contexto vigente, a teologia atualiza-se de modo a responder as necessidades de seu
tempo. Por isso, na atualidade, vé-se diversos modos de fazer teologia, diversos
caminhos teoldgicos para cada realidade particular. Os autores tém opinides diferentes
nesse aspecto, uns percebem uma evolugcédo nesse sentido de especificidade, outros se
preocupam com uma ruptura de unidade teoldgica o que seria tratar apenas de temas
especificos e particulares sem levar em conta o todo. O fato € que o fenbmeno atual
revela-se de modo plural e diverso.

O magistério explica o contexto atual com o documento Teologia hoje (2012, n.
74):.
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Os Padres da Igreja conheciam o termo “teologia” somente na forma singular [...]
Na teologia escolastica, a diversidade de questbes estudadas pelos te6logos
pode justificar o uso de varios métodos, mas nunca era colocada em duvida a
unidade fundamental da teologia. Por volta do final da Idade Média, no entanto,
houve uma tendéncia de distinguir e até mesmo de separar teologia escolastica
e teologia mistica, teologia especulativa e teologia positiva, e assim por diante.
Nos tempos modernos, tem havido uma tendéncia crescente de usar a palavra
“teologia” no plural. Fala-se das “teologias” de diferentes autores, épocas ou
culturas, tendo em mente 0s conceitos caracteristicos, temas significativos e
perspectivas especificas dessas “teologias”.

Essa citacdo revela que a histéria teol6gica demonstrou suas diversas fases como
simbdlica no periodo patristico, conceitual no medieval, ou manualistica no periodo
moderno, mas essas reflexdes sempre estdo contextualizadas e as que adquirem
perenidade sdo as que mesmo sendo particulares atingem certo ponto de
universalidade. Assim, o chamado pai da Teologia da Libertacdo G. Gutiérrez é citado
por Libanio (2010, p. 245):

A maneira pela qual cada teologia particular procura encarnar a linguagem da fé
no Cristo possui um alcance profético para toda a Igreja. Somente na escuta
reciproca dessas vozes multiplas suscitadas pelo Espirito do Senhor a Igreja
realizara sua vocagéao propriamente catdlica.

De fato, o desafio e a genialidade se exprime nessa forma que consiste em uma
teologia particular que contribui com a perspectiva universal. Esses dois eixos séo
indissociaveis, mesmo que em forma de tensado, pois o que é particular nem sempre se
encaixa no geral. Ndo hd como fazer uma teologia abstrata, sem contexto, ou fora de
uma perspectiva particular ja que parte de um autor. Contudo a sua universalidade pode
ser expressa pelo espaco geografico que alcancou, a quantidade de pessoas que se
alimentaram dela, ou o quanto esse pensamento perdura no tempo. Exemplos
poderosos dessa situagdo sdo os préprios Documentos da Igreja, e também seus
grandes autores como Santo Agostinho ou Tomas de Aquino.

O documento Teologia Hoje (2012) apresenta alguns fatores que levaram a esse
movimento de pluralidade teoldgica. Um primeiro fato séo as especializa¢des dentro das
disciplinas de teologia, como por exemplo liturgia, biblia, teologia fundamental e outras.
Outro seria a diversidade de estilos teoldgicos pela influéncia de demais ciéncias como
a histéria, sociologia e antropologia assim como as demais. Por fim, o documento
apresenta a multiplicidade de temas e atuacfes, lugares e contextos. Tudo isso gera

novas e diferentes perspectivas para tratar de Deus.
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Essas perspectivas ndo devem ser vistas como algo ruim, mas como uma

expressado da catolicidade da Igreja, assim afirma Teologia Hoje (2012, n.77):

A pluralidade de teologias €, sem divida, necessaria e justificada. Isso resulta,
antes de tudo, da abundancia da verdade divina, que os seres humanos sé
podem apreender em seus aspectos especificos e nunca em sua totalidade, e,
além disso, nunca definitivamente, mas sempre, por assim dizer, com novos
olhos. Além disso, em razao da diversidade dos objetos que ele considera e
interpreta (por exemplo, Deus, os seres humanos, os eventos histdricos, 0s
textos), e a propria diversidade dos questionamentos humanos, a teologia deve,
inevitavelmente, recorrer a uma pluralidade de disciplinas e métodos, de acordo
com a natureza do objeto a ser estudado. A pluralidade de teologias reflete, de
fato, a catolicidade da Igreja, que se esforca para proclamar o Unico Evangelho
as pessoas de toda parte e em todos os tipos de circunstancias.

O grande desafio apresenta-se nessa tensdo de subjetivo e objetivo, geral e
particular, tendo o grande risco de cultuar-se uma teologia cristalizada no tempo e sem
didlogo com a realidade atual, com o contexto histérico em que se vive. E fato que em
sua particularidade a teologia europeia ndo € capaz de responder as necessidades da
Americana ou Africana, mas ganha grande poder e genialidade quando também contribui
com uma experiéncia diferente da sua, quando se entrelaca ou transpassa a sua
perspectiva. Por outro lado corre-se o grande risco da fragmentacdo, do tema tao
especifico e particular que quer dar licdes e atuacdes para o geral amplamente diverso.

Esses cuidados com os desvios dentro do campo teoldgico também gera atencéo
no magistério que se expressou em virtude dessa realidade ainda através do documento
Teologia hoje (2012, n. 78-79):

A pluralidade, naturalmente, tem seus limites. H4 uma diferenca fundamental
entre o legitimo pluralismo da teologia, por um lado, e do relativismo, heterodoxia
ou heresia, por outro. O préprio pluralismo, todavia, é problematico se nao
houver comunicacao entre as diferentes disciplinas teolégicas ou se ndo houver
critérios concordes pelos quais as véarias formas de teologia possam ser
compreendidas — para si mesma e para 0s outros — como teologia catélica. [...]
A busca da unidade entre a pluralidade das teologias assume, hoje, numerosas
formas: a insisténcia na referéncia a uma tradicéo eclesial comum da teologia; o
exercicio do dialogo e da interdisciplinaridade; e a atengéo para evitar que as
outras disciplinas com as quais a teologia entre em contato imponham o seu
préprio “magistério” a teologia. A existéncia de uma tradi¢cdo teoldgica comum
na Igreja € um fator importante para a unidade da teologia. Na teologia ha uma
memoaria comum, de tal forma que algumas conquistas historicas permanecem
como pontos de referéncia para a teologia de hoje. E verdade que alguns
aspectos da tradicdo teoldgica anterior, por vezes, podem e devem ser
abandonados, mas o trabalho do te6logo nunca pode dispensar uma referéncia
critica a Tradicdo que a precedeu.
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Desse modo, a Igreja incentiva e vé como positivo esse desenvolvimento
teologico plural, ainda que apresente ressalvas que na verdade sdo modos de defesa de
correntes contrarias a fé. A busca da pluralidade e diversidade sem deixar de ser catélico
€ um movimento essencial nos tempos atuais. Precisa haver um ponto de conexao e
unido com a Tradicdo como apresenta 0 documento. Mas, ndo se pode excluir a
interdisciplinaridade e o dialogo com outras ciéncias.

No aspecto social, pode-se verificar que cada povo tem sua linguagem propria e
procura comunicar-se em seu grupo, e sem essa perspectiva ndo ha entendimento, por
isso tamanha pluralidade quando se diz de experiéncia teoldgica ou religiosa. E possivel
citar essa diversidade e enfoque teoldgico nessas manifestacées atuais como a teologia
meta-sexista, teologias étnicas, teologias ecolégicas, macroecuménicas e as
pluriculturais. Obviamente cada enfoque tem algo a dizer para a sociedade, assim como
contempla o espaco de um grupo especifico, ou seja, uma experiéncia com Jesus, sendo
ela em aspectos diferentes das outras.

Ainda Libanio (2010, p. 282), define a teologia ndo “como discurso do fragmento,
mas do mosaico: articula e da sentido, com consciéncia de sua provisoriedade, aos
elementos que se lhe apresentam”. Essa imagem € muito interessante porque o mosaico
separado é feito de pecas exclusivas com um formato e uma imagem, mas quando estédo
juntas vao realizando e compondo uma outra imagem maior e mais complexa, mais
perfeita. Parece que essa analogia da sentido e demonstra de forma clara o que se
pretende com o conceito de pluralidade teolégica sem perder a universalidade.

Em Boff (1978), a questdo esta voltada para o método, as diferencas de métodos
demonstram as diferencas de teologias, e a cada método uma teologia concreta. O autor
pensa a metodologia a partir de uma vivéncia pratica, ou seja, um segundo momento
gue seria colocar em forma de regras aquilo que se praticou. A pratica, a experiéncia
seria 0 primeiro momento e mais essencial para tal. Assim, Boff (1978, p.335) explica
que o “Método significa o caminho que a teologia deve percorrer para cumprir com
exatiddo e rigor a tarefa de refletir sobre a f¢”. E um caminho que parte de uma vivéncia
concreta e que por conseguinte é ensinada em forma de regras.

Dessa maneira, tendo um método estabelecido, uma regra, ele pode ser
vivenciado por outras pessoas, pode tornar-se um alimento de fé e caminho para a

universalidade, para um grande numero de pessoas saindo daquela experiéncia primeira
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e particular. Portanto, o periodo contemporaneo é visto desse modo por Boff (1978, p.
353):

Em data mais recente, por influéncia das ciéncias historicas, literarias,
arqueologicas, que investigam as fontes da revelacao, introduz-se o método da
histéria do dogma numa perspectiva da histéria da salvacdo. Este método é
proposto pelo decreto Optatam Totius do Concilio Vaticano Il (n.16), em cujo
horizonte surgem novas metodologias. Os simbolos e os conceitos deixam mais
espaco para as experiéncias e praticas.

O Magistério percebe que o avanco das ciéncias e seus ramos diversos podem e
devem contribuir para melhor explicar e melhor compreender as dimensdes do sagrado.
Assim como na antiguidade fez-se todo o esforco para adequacdo da linguagem
filoséfica diante da teologia, ainda hoje continua esse desafio de adequacdo para os
diversos ramos do saber como ja citados acima. Sao novas perspectivas, novos modos
de fazer a experiéncia com Deus e de explica-las. Seriam ferramentas novas a serem
acrescentadas dentro da grande caixa de ferramentas que € a Igreja e sua riqueza
historica.

Olhando para a perspectiva Latino Americana, Boff (1978) cita a diversidade
teoldgica desse continente através de autores como F. Taborda que apresenta mais de
cinco modelos metodolbgicos para a teologia da libertagdo, assim como A. Antoniazzi
gue reconhece onze modelos dessa mesma linha. Diante dessa explanacéo, fica clara a
complexidade e pluralidade da realidade teolégica atual. Libanio (2010, p. 148)
acrescenta este pensamento fazendo referéncia ao homem moderno e seu modo de
conhecimento, que antigamente posicionava-se como receptor da tradicdo, mas “hoje as
pessoas se voltam mais para a sua experiéncia. Esse movimento provoca profunda
transformacao no interior da teologia”.

A reflexdo demonstra uma inverséo dos polos, ndo mais de cima para baixo e sim
de baixo para cima. Surgindo uma teologia que se desloca da transcendéncia para a
encarnacao, isso torna o pensamento cada vez mais personalista, antropocéntrico e
encarnado. A dimensao da subjetividade ganha toda a forca em detrimento do contetdo
objetivo, o que gera uma profunda pluralidade de pensamentos, perspectivas, ja que
cada grupo social tem seu nucleo simbdlico-linguistico e para atingi-lo é preciso partir
desse pressuposto. Para Libanio (2010), a teologia perdeu seu carater autoritario
assumindo uma posicéo de didlogo com a sociedade moderna, posi¢cao de ecumenismo

e abertura.
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Cada vez mais o homem esta atado as suas experiéncias como nucleo de
verdade e de agir. Assim continua Libanio (2010, p. 155): “Nao vivemos a época das
elaboracdes tedricas abstratas, mas sua verificacao pela praxis. O homem é e vale por
sua praxis e ndo por suas ideias”. Essa visédo pratica da teologia esta de acordo com o
novo documento do Magistério atual, Papa Francisco orienta no Motu Proprio Ad
Theologiam, n.8: “é necessario privilegiar o conhecimento do senso comum das
pessoas, que € de fato um lugar teoldgico onde muitas imagens de Deus habitam”. Em

consonancia exprime ainda no n. 3:

Conforme expresso na Carta ao Grdo-Chanceler da Universidade Catdlica da
Argentina, dirigida a professores e estudantes de teologia: "N&o se contentem
com uma teologia de mesa. Seu lugar de reflexdo deve ser nas fronteiras. Até
mesmo os bons teélogos, assim como os bons pastores, cheiram a povo e arua,
e com sua reflex@o, derramam 6leo e vinho nas feridas dos homens". A abertura
ao mundo, ao ser humano em sua situacdo existencial concreta, com seus
problemas, feridas, desafios e potencialidades, ndo pode ser apenas uma atitude
"tatica", adaptando contelidos cristalizados a novas situagdes.

Diante dessas perspectivas constatamos a presenca de uma teologia latino
americana expressa de diversos modos e em diversas correntes, como ja explicado
acima pelas diferencas de temas e métodos. Uma das correntes predominantes é a
teologia da libertagcdo e seus ramos, no qual muitos ja apresentam como “teologias da
libertagado”, assim como o documento da congregacgéo para a doutrina da fé “Instrugao

sobre alguns aspectos da teologia da libertagao” (1984, Ill, n.3):

A expresséao “teologia da libertagdo” designa primeiramente uma preocupagao
privilegiada, geradora de compromisso pela justica, voltada para os pobres e
para as vitimas da opresséo. [...] Como todo movimento de ideias, as “teologias
da libertacdo” englobam posicdes teoldgicas diversificadas; suas fronteiras
doutrinais sédo mal definidas.

Dentre esses diversos ramos, dentro da propria teologia da libertagédo, apresenta-
se a Teologia Argentina, Teologia do Povo ou Teologia da Cultura, como um novo
expoente da atualidade. Sua expressividade encontra-se nesse modo diverso de fazer
teologia particular (Argentina) que contribui para a teologia universal. Ela ganhou
destaque e atuacao universal com a nomeacéo do cardeal Bergoglio ao posto de Sumo
Pontifice. Essa teologia sera o foco deste trabalho em virtude da necessidade de

conhecé-la e diferencia-la, assim como sua importancia expressa no magistério atual.
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Desse modo, o Papa Francisco como filho do Concilio e Latino Americano traz
como bagagem a rica tradicdo de abertura ao didlogo com o mundo e a pluralidade de
ideias como riqueza no seio da Igreja. A frente da Igreja, o0 Sumo Pontifice propée um
modelo eclesial ndo monolitico. Isso é o que conta Spadaro em sua entrevista com Vidal

(2016) falando da relacao dos jesuitas com o Papa:

O Papa disse uma vez aos superiores gerais de ordens religiosas que hoje nés
temos que enfrentar perguntas que nem mesmo nés compreendemos. No fundo,
a realidade vai além da nossa capacidade de compreensao. Isso € realismo:
saber que ndo temos todas as respostas. Nisto o Papa deu varias voltas em seus
documentos oficiais: que nunca teremos todas as respostas.

Assim, h&d um processo de descentralizacdo que gera aos tedlogos e pastores a
devida incumbéncia de encontrar as respostas mais adequadas a sua realidade local.
Cada qual deve assumir sua responsabilidade perante o cenario de sua regido, sendo
ali voz da Igreja, desenvolvendo temas e dimensdes teoldgicas proprias para aquele
povo e regido, sempre em unidade com a tradicdo e o magistério universal. Portanto, é

necessario e prioritéario fazer teologias.

2. DA TEOLOGIA DO VATICANO Il ATE A TEOLOGIA DO POVO DE
SCANNONE
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Para adentrar no tema € preciso perceber os movimentos teoldgicos dentro da
Ameérica Latina a partir das conferéncias Gerais Episcopais. Esse entendimento gera o
embasamento para a apresentacao geral dos conceitos sobre a Teologia do Povo e do
autor escolhido, Juan Carlos Scannone.

2.1 Historia da teologia na América Latina a partir das Conferéncias

Gerais

Os grandes marcos do movimento teoldgico continental partem das conferéncias
episcopais, que demonstram a atuacao do magistério latino americano e dessa maneira
a formulacdo de uma teologia em construcdo. E preciso enfatizar e perceber esses
movimentos no decorrer da historia, além de seus frutos e acdes aos arredores.
Compreender a importancia das conferéncias episcopais exige a percepc¢ao de sua da
natureza a partir das conferéncias Gerais, sendo estas apresentadas por Libanio (2007,

p.10) da seguinte maneira:

A América Latina iniciou, na Igreja Catdlica, certo tipo de reunido de bispos que
teve na historia da Igreja figuras parecidas, mas ndo iguais. Em linguagem
tradicional, seria uma espécie de sinodo ou concilio regional do continente latino-
americano. Assumiu o nome de conferéncia Geral do Episcopado. As suas
caracteristicas a distanciam das formas dos antigos concilios regionais. Em vez
de debater temas dogmaticos, diretamente ligados a formulagao das verdades
da fé, optou-se pela perspectiva eminentemente pastoral. E esta se caracterizou
desde o inicio por um triplice olhar, tendo no centro a Igreja: ver a realidade que
desafia a Igreja, refletir sobre ela a luz da fé e orientar a agao pastoral.

Essas caracteristicas ja demonstram uma identidade da teologia magisterial
nesse continente apontando para 0s problemas pastorais muito mais do que dogmaticos.
A colegialidade também é uma marca identitaria segundo o autor. Essas conferéncias
assumiram de modo geral o método ver, julgar e agir como pressuposto da
evangelizagdo. Sendo assim, apresentam-se caracteristicas muito peculiares nesse
continente. De modo geral, tratar-se-4 de percorrer o entendimento dos principais
eventos das conferéncias episcopais neste trabalho, a fim de entender uma historia
teoldgica na América Latina.

Farias (2020) apresenta um primeiro movimento de integracdo e unidade no
continente latino americano através do Concilio Plenario convocado pelo Papa Le&o Xl

em sua carta apostolica Cum diuturnum (1898). Este fato marca a primeira reunido do
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episcopado latino americano e a romanizacao da Igreja neste continente, ou seja, a
oficializacdo desse grupo episcopal perante a Igreja universal. Com o advento do
magistério de Pio Xl (1922-1939), inicia-se um programa de trabalho centrado no
Reinado de Cristo, tendo a enciclica Quas Primas (1925) o seu plano pastoral que
influenciou a teologia na América Latina.

Para Sesboué (2013), o papa Pio Xl| é reconhecido pela criagdo da “Agao
Catolica”, que foi um movimento de apostolado dos leigos dentro da missao hierarquica
da Igreja. Essa realidade tornou-se base para o Concilio que viria. Sesboué (2013, p.429)

afirma que:

a espiritualidade da acéo catélica foi uma espiritualidade do Corpo mistico. O
periodo que vai de 1900 a 1937 viu surgir toda uma flora¢&@o de estudos biblicos,
patristicos e doutrinais sobre esse tema. Toda essa corrente preparou a
mudanca de perspectiva trazida pela eclesiologia do Vaticano Il.

J& nesse periodo, pré-conciliar, o Papa promoveu acbes pastorais na América
Latina como no caso do cardeal Leme, arcebispo do Rio de Janeiro, chamado a instituir
acoes laicais através da carta Quamvis Nostra De actione catholica aptius promovenda
(1935), por causa da insuficiéncia do clero local. Esse incentivo papal dara nova
perspectiva identitaria para o contexto local, o leigo ganhara papel fundamental em meio
a Igreja latina e isso perdurara até a atualidade, sendo marca do continente.

Farias (2020) afirma que essa doutrina papal foi o germe para o nhascimento da
teologia latino americana, que nasceria no Concilio Vaticano II. O projeto de Pio Xl foi
motivador do Congresso Eucaristico Internacional de Buenos Aires (1934), assim como
a fundacéo de faculdades de teologia nos paises desse continente (1935). O préprio
Papa Jodo XXIIl na sua carta Ad dilectos (1961) prop6e um plano de trabalho que
valorize e dé movimento ao continente, as vésperas do Concilio Vaticano 1l (1962).

A primeira conferéncia episcopal ocorreu no Rio de Janeiro em 1955, tendo a
CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, nascida em 1952) como responsavel
pela preparagéo e organizagao do evento. O grande fruto desse ocorrido foi a fundagéo
do CELAM, Conselho Episcopal Latino Americano. Os assuntos centrais dessa reuniao
foram a escassez de sacerdotes e por isso uma deficiéncia da instrucéo religiosa, outro
tema foi a pobreza macica da populacéo, além dos assuntos sobre a industrializacao,

missodes, colaboracdo dos leigos, populacdo indigena entre outros. A escassez do clero

25



e a pobreza da populacdo aparecem como marcas do continente, desafios para o
crescimento da Igreja.

A partir dessa conferéncia é preciso evidenciar a primeira reunido de tedlogos
ocorrida em Petropolis (RJ) em 1964. Andrade (1996, p.49) apresenta a finalidade do

encontro em fragmento do texto da carta convite para tal evento:

Despertar através deste grupo nas diversas faculdades, professores de teologia
etc. uma atitude de interesse ativo, abrindo horizontes e definindo assuntos de
pesquisa, de interesse latino-americano. A ideia € de que este encontro possa
ser o ponto de partida de um trabalho de pesquisa teolégica da problematica da
Igreja latino-americana.

Para esse autor, essa reunido pode ser considerada o marco inicial da criacéo de
uma teologia latino-americana, ja que houve a presen¢ca de nomes como Juan Luis
Segundo, Lucio Gera e Gutiérrez. Essa formulagdo se constituiu no final dos anos 60 e
desenvolveu-se nos anos 70 e 80, formando a chamada teologia da libertacdo. Seu
principal objetivo era dar respostas as realidades de pobreza e exploracéo vividas dentro
do continente a luz do evangelho. Dessa maneira, é interessante perceber o
desenvolvimento histdrico as margens do Concilio.

Esse Concilio foi o grande marco do século XX, como ja comentado no final do
subcapitulo 1.2. Para Souza (2013), a proposta de aggiornamento de Jodo XXIII, no
Concilio Vaticano Il, gerou uma atualizacdo da Igreja, possibilidade de desenvolvimento
de reflexdes situadas em ambito local, e insercdo no mundo moderno. O Papa
apresentou as falhas da Igreja, o que ndo era comum em seus antecessores, a partir
disso propés mudancas e uma continuidade ao magistério do Concilio Vaticano I.

Souza (2013, p.75) expressa que a “intengcado do Papa era clara, a assembleia
conciliar ndo poderia limitar-se a certo numero de assuntos, previamente selecionados
por Roma”. Essa postura demonstrou uma abertura as diversas realidades eclesiais
saindo da centralidade romana. A proposta era ouvir todos os continentes, além disso
também deveria ser ouvido uma gama de setores da sociedade como professores,
diretores de jornais, reitores, cientistas entre outros. O desejo de Joao XXIII foi avancar
no dialogo com o mundo moderno e 0 ecumenismo, ao invés de permanecer em uma
postura de fechamento ou de exclusdo dos néo catdlicos.

Em suma, Miranda (2009, p.77) expressa:
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O Concilio Vaticano Il significou uma mudanca decisiva para esta configuracao
eclesial. Pois aceitou dialogar com a sociedade civil, avaliar a cultura da
modernidade, assumir alguns de seus elementos, atualizar (aggiornamento) sua
pastoral pelo conhecimento do contexto real onde vivem os catélicos,
reconhecer a importancia das Igrejas locais e a necessaria inculturagao da fé. O
dialogo se estendeu as Igrejas nascidas da Reforma, bem como a outras
religides.

De modo central para este trabalho a Constituicdo dogmatica Lumen Gentium
(1964), que trata dos fundamentos eclesiologicos da Igreja reforcando o papel dos leigos,
representa o fruto mais importante do Concilio para a teologia latino-americana. A
definicdo da Igreja como “povo de Deus”, a revalorizagdo da eclesiologia local, e a
definicdo de magistério sendo o colégio episcopal unido ao papa, apontaram para novos
caminhos teoldgicos como citado no subcapitulo "Teologia e teologias".

Cavaca (2013) comenta que a Lumen Gentium aborda trés caracteristicas
eclesiais inseparaveis: Corpo Mistico de Cristo, povo de Deus e Templo do Espirito
Santo. Esses seriam 0s conceitos que marcam a esséncia da Igreja, a eclesiologia
magisterial. Além disso, a Igreja ndo pode deixar de ser vista como Mistério, que consiste
em uma tensdo de unido entre o humano e o divino. Ela nunca perde seu elo espiritual,
mas ao mesmo tempo é encarnada e vice-versa.

Junto a constituicdo dogmatica, a constituicdo pastoral Gaudium et Spes (1965)
demonstra-se como outra pilastra da teologia latino americana. Esta inspirou o fazer
teologico baseado em um olhar sobre a realidade, paralelamente a isso a proposta
metodoldgica “Ver, Julga e agir” tornou-se muito utilizada em nosso continente. Esse
novo método tornar-se-a fonte de inspiracdo para os documentos de Medellin (1968) e
Puebla (1979). Esse método seria um processo de analisar os fatos da vida como
principio, julgar os fatos sob a luz do Evangelho como préximo passo, para entéo orientar
a acao evangelizadora em um processo final.

O fato é que as atualizacbes ou renovacbes do magistério ndo foram bem
acolhidas em todos os lugares, alguns grupos desejavam a retomada da identidade
tridentina em meio a tanta abertura e didlogo com o mundo moderno, como afirma
Libanio (1983). Porém Sesboué (2013) apresenta que algumas assembleias episcopais
tomaram decisfes inovadoras a fim de implementar o pensamento, como o0 caso de
Medellin, Kampala, Manilla e Puebla.

Medellin (1968), Coldmbia, foi convocada pelo Papa Paulo VI com o objetivo de

aplicar o CVII as necessidades da América Latina, tendo como base a Gaudium et Spes
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e a Populorum Progressio (1967). Farias (2020) apresenta trés temas que foram
discutidos, a saber: Promocdo humana, Evangelizacao e crescimento na fé, Igreja visivel
e suas estruturas. A partir disso elaborou-se 16 documentos como resposta aos temas.
O autor ainda afirma que esse momento foi a reviravolta de uma dependéncia da Europa
para producdes proprias, uma independéncia teologica.

As conclusdes de Medellin (1968, p.81) apontam que a missao pastoral da Igreja
“é essencialmente servico de inspiracgao e de educacio das consciéncias dos fiéis, para
ajuda-los a perceber as exigéncias e responsabilidades de sua fé, em sua vida pessoal
e social”. Ou seja, ndo somente uma religiao do saber mas também do agir. Rejon (1986,

p.54) traz uma profunda reflexdo conclusiva:

Convém, ndo obstante, sublinhar que a importancia de Medellin ndo est4 tanto
nos textos mesmos das suas conclusdes, quanto no efeito dinamizador que tais
textos exerceram em toda a Igreja Latino-americana. Medellin converte-se numa
experiéncia catalisadora que reune a vitalidade e as inquietagBes dos nucleos
cristdos mais ativos e comprometidos, submetendo-as ao processo de reflexdo
e sistematizacéo.

Era preciso responder aos desafios procedentes da realidade continental
expressos pela pobreza estrutural e do pluralismo cultural e religioso, como comenta
Tamayo (2018). Em contrapartida, a preocupacéo europeia estava vinculada ao ateismo
e indiferenca religiosa, como apresenta Farias (2020). A partir de Medellin, nos anos 70,
a teologia da libertacdo ganhou substancia marcando um expoente para o continente. O
termo foi cunhado por Gustavo Gutiérrez em uma palestra no Peru (1968), por isso
reconhecido como pai dessa teologia. Mais tarde, em 1969 na Suica, ganhou corpo e
tornou-se o primeiro tratado sistematico da Teologia da Libertacdo, como apresenta
Farias (2020).

Boff (2015), apresenta a teologia da libertagdo como um método indutivo que
parte da realidade para olha-la a luz das Escrituras e da Tradi¢cdo Catdlica, assim como
ja apontavam alguns tedlogos no CVII. Farias (2020) comenta a teoria de Mifsud
demonstrando a teologia da libertacdo como a incorporacao da analise social dentro da
reflexéo teologica e assume o pobre como lugar teologico, surgindo a op¢ao preferencial
pelo pobre. Na carta aos bispos do Brasil, Jodo Paulo Il (1986) afirma que a teologia da
libertac&o € necessaria pois quebra a distancia entre reflexdo teoldgica, fé e vida.

Em 1979, Paulo VI convoca a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-

Americano, chamada de Puebla, porém foi Jodo Paulo Il quem a realizou. Essa reuniéao

28



deveria ter como pano de fundo a Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi (1975) e
ponto de partida a conferéncia de Medellin. O Papa Joao Paulo Il (1979) expressou sua
preocupacdo no discurso de abertura quando buscou um equilibrio dizendo da
importancia do evento: “com tudo o que tem de positivo, mas sem ignorar as incorretas
interpretacdes por vezes feitas e que exigem sereno discernimento, oportuna critica e
claras tomadas de posi¢cao”. Essa fala demonstrava os efeitos positivos e negativos
dessa nova proposta teoldgica na América Latina que geravam inquietacdes dentro da
Igreja.

Farias (2020) destaca trés pontos importantes em Puebla a comecar pela situacéo
pecaminosa da sociedade que acentua a desigualdade financeira, depois a necessidade
de conversao a Jesus Cristo que se torna base da evangelizacao, e por fim a construcéo
do reino de Deus como objetivo de transformacéo pessoal e comunitaria. Toda espécie
de injustica social foi o foco das discussdes, em vista da discordancia com o Evangelho
de Jesus, sendo a justica a marca da caridade. O autor ainda comenta que a terceira
conferéncia ocorreu de modo mais organizado e propriamente  mais
episcopal/magisterial.

Quinze anos depois, em 1992, ocorreu a Conferéncia de Santo Domingo na
Republica Dominicana. Jodo Paulo Il convocou-a sob o tema: “Nova evangelizagao,
Promog¢ao humana, Cultura Cristad”. O objetivo era retomar e aprofundar as orientagoes
de Medellin e Puebla, além de pensar novas estratégias de evangelizacdo para
responder os desafios daquele periodo. A América Latina via a reviravolta dos regimes
militares para sistemas politicos mais democraticos, contudo a exploracédo do povo e as
desigualdades sociais se intensificaram.

A mensagem da Conferéncia de Santo Domingo, realizada no ano de 1992 (2004,

p.619-620) afirmada pela conferéncia foi expressa desse modo:

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano quis tracar as linhas
fundamentais de um novo impulso evangelizador, que ponha Cristo no coragéo
e nos labios, na acdo e na vida de todos os latino-americanos. E esta a nossa
tarefa: fazer com que a verdade sobre Cristo, a Igreja e 0 homem penetre mais
profundamente em todas as camadas da sociedade, em busca da sua
progressiva transformacéo.

Nessa conferéncia ocorreram mudancas significativas a partir das reviravoltas
metodoldgicas. Foi tirado o método ver-julgar-agir e tomou-se como ponto de partida a
afirmacéo da profissao de fé cristologica como essencial. Deslocou-se o foco da teologia
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da libertacdo como eixo ético central para os problemas de inculturacdo do evangelho.
Libanio (2007, p.32) afirma que “deslocou-se o eixo critico-social para o cultural,
diminuindo o impacto da opcéao pelos pobres e pela libertagao”.

Em virtude das inversdes, muitos tedlogos regionais viram nessa conferéncia uma
descontinuidade em relagéo as outras. Contudo uma das mais belas conclusdes foi a de
gue os maiores problemas sociais vem da divergéncia entre a fé professada e a vida
vivida. Mesmo reafirmando o compromisso com os pobres, quis enfatizar o problema da
fé e da inculturacdo do Evangelho, tudo isso sera retomado e reforcado pela proxima
conferéncia. Libanio (2007) vé essa conferéncia como um evento controlado e
observado pela hierarquia romana, tendo uma atencéo especial por parte da curia.

Em continuidade a conferéncia de Aparecida, em 2007, foi convocada pelo Papa
Bento XVI no Brasil. Seu tema apresentou-se como “Discipulos e Missionarios de Jesus
Cristo, para que nele nossos povos tenham vida”. Farias (2020) apresenta Aparecida
como uma oportunidade para entender que o catolicismo ndo é um codigo moral e ético,
nem mesmo uma doutrina, € sim um encontro com a pessoa de Jesus Cristo vivo. A
partir dessa experiéncia com Jesus tudo pode ser transformado. As realidades de
pobreza e desigualdades s&o importantes, porém o0 mais importante e primario,
antecedente a isso, € a experiéncia com Jesus, 0 surgimento da fé. A partir disso,
surgirdo as resolucdes dos demais problemas, uma fé posta em prética.

A V conferéncia (2007) apontou trés problemas a comecar pela mudanca do
panorama politico juntamente com uma cultura anti cristd e a oferta de novas
possibilidades religiosas como resposta social. Esse contexto democratico demonstra
ainda hoje uma perspectiva multi religiosa que perpassa o territorio latino, algo proprio
da identidade local multicultural e plural. A mensagem final da conferéncia (2007, p.1033

e 1037) apresenta o otimismo e a esperanca do episcopado local:

Diante dos desafios que nos propde esta nova época em que estamos imersos,
renovamos a nossa fé, proclamando com alegria a todos os homens e mulheres
do nosso continente: Somos amados e remidos em Jesus, Filho de Deus, o
Ressuscitado vivo no meio de nés; por Ele podemos ser livres do pecado, de
toda a escraviddo e viver em justica e fraternidade. Jesus é o caminho que nos
permite descobrir a verdade e alcancar a plena realiza¢édo de nossa vida! [...] Em
Medellin e em Puebla terminamos dizendo: “cremos”. Em Aparecida, como
fizemos em Santo Domingo, proclamamos com todas as nossas for¢cas: Cremos
€ esperamos.

2.2 A Teologia do Povo na América Latina
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Diante de uma teologia latino americana a corrente de maior destaque, além dos
documentos magisteriais das conferéncias ja citadas, é a teologia da libertacdo, sem
davidas. Essa seria a grande influenciadora na regido e a que ganhou maior evidéncia
mundial. Contudo deve-se tratar o assunto hdo como uma teologia geral e isolada, mas
como “teologias da libertagdo”, ou seja, sob varias formas. Dessa maneira, Segundo
(1974) distingue quatro correntes dentro da teologia da libertacdo, uma delas a “teologia
argentina do povo”.

Tratar como teologias € perceber as diferencas de métodos e de experiéncias,
assim como exposto por Boff (2015), no capitulo anterior. Em consonancia, Scannone
(2019, p.32-33) também difere em seu trabalho teolégico os ramos da teologia da
libertacao:

a utilizac@o da analise historico-cultural, preferida a andlise sociocultural, sem
por isso eliminar a Ultima; o seu emprego, como mediagdo para conhecer e
transformar a realidade, de ciéncias mais sintéticas e hermenéuticas como a
histéria, a cultura e a religido, que servem para completar ciéncias mais
analiticas e estruturais; o enraizamento dessas mediacdes cientificas num
conceito sapiencial e num discernimento por conaturalidade afetiva que os
confirmem; um afastamento critico em relacdo ao método marxista de andlise
social, bem como a estratégias de acdo e a categorias de compreensdo
correspondentes a ele.

A inversdo do método transforma-a em uma nova corrente, como frisado, partindo
de uma analise mais histérico-cultural. Schrijver (1998) comenta o fato de um encontro
na faculdade de Louvain (Bélgica) para tratar da inversdo de paradigma na teologia da
libertacdo, de socioecondmico para cultural. Para Scannone (2019, p.35): “Em minha
opinido, houve ai uma fecundacéo reciproca entre as diferentes abordagens, e isso para
0 maior bem do povo latino-americano e de sua libertacdo, bem como para o crescimento
da teologia em nossa América”.

Desse modo, dentro da corrente libertaria aparece a Teologia do Povo ou da
Cultura, conhecida também como teologia argentina. Scannone (2019) apresenta esse
novo método teoldgico, nascente na Argentina com Lucio Gera chamado de pai da
Teologia do Povo, a partir do CVII. Para ele, mesmo havendo uma teologia argentina
anterior ao concilio, os grandes acontecimentos se dao nele, a comecar por dois fatos
importantes: Reunido de peritos latinos em Roma; E um encontro de tebélogos latinos na

faculdade franciscana de Petrépolis (RJ, 1964), ja citada no subcapitulo 2.1.
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Apos a conferéncia de Gutiérrez, em 1968, usando o termo “teologia da libertagao”
e , pela primeira vez, e a Igreja assumindo-o na Conferéncia de Medellin, o conceito
também foi adotado por Gera e pela Comissédo Episcopal Pastoral (criada na Argentina
para cumprir o plano pastoral do CVII). Para Scannone (2019, p.24) “essa comisséo foi
precisamente o lugar de nascimento da teologia argentina do povo; ela marcou ja de
maneira sensivel a Declaracdo do Episcopado Argentino em San Miguel (1969)”.
Scannone (2019) ainda acena para dois outros tedlogos que influenciaram em grande
porte o movimento, Justino O’Farrell e Tello. Eram professores da Faculdade de Buenos
Aires, e de modo particular O’Farrell também tinha ligagcado com a COEPAL (Comissao
Episcopal Pastoral), e por isso atuava influenciando a teologia local.

Para Scannone (2019) esses fatores distanciaram essa teologia argentina das
correntes liberalistas e marxistas. Refor¢ou-se o conceito do Povo de Deus, apresentado
pelo concilio mediante as categorias biblicas. A categoria de Povo foi usada pela
COEPAL sob a 6tica povo-nacédo e ndo como classes populares, como Scannone explica
(2019, p.26) que “compreende-se a partir da unidade plural de uma cultura, enraizada
numa histéria comum e no projeto para um bem comum compartilhado”, diferente do
modo marxista de usa-lo. Dessa maneira, Puebla (1979) apresenta o fato de que os
pobres sdo os grandes portadores da cultura e da histéria na América Latina. Assim,
ocorre outro grande ponto da teologia latina: Opcao preferencial pelos pobres,
apresentada em Medellin e Puebla. Evangelizar a cultura e os povos coincide com essa
realidade dos pobres porque sdo os detentores e mantenedores da cultura local.

Scannone (2019, p.27) acrescenta que “o povo nao € compreendido tanto a partir
do territério ou da classe social como a partir da cultura como ‘estilo de vida comum do
povo™. O tema da cultura tem tamanha relevancia nessa teologia Argentina por ser
retirado do n.53 da Gaudium et spes assim como o0 n.386 do Documento de Puebla (DP).
Na Argentina procurou-se reforcar a ideia de unidade do povo, a partir do conceito de
“‘povo de Deus” fundamentado na eclesiologia conciliar (LG), como Scannone (2019, p.

28) expressa:

Ela ndo pensa a luta de classes como determinante e ndo considera a unidade
somente como a sua resolucao futura ou escatolégica, numa sociedade sem
classe; isso ndo impede que se conceda o0 seu lugar histérico ao conflito
concebendo-o a partir de uma unidade prévia do povo. Por isso essa teologia
reconhece tanto a “situagcao de pecado” que o subcontinente latino-americano
vive como os inumeraveis “pecados estruturais” que lhe dao a sua configuragéo.
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As ideias apresentadas séo claras e reforcadas pelo Documento de Puebla
(n.444) “trata-se da forma ou da existéncia cultural que a religido adota em um povo
determinado”, ou ainda na Evangelii Gaudium (n. 48) “esta religido do povo € vivida de
preferéncia pelos ‘pobres e simples™. Por isso, segundo os documentos magisteriais,
evangelizar os pobres na América Latina € evangelizar a cultura, transforma-la, e isso
acarreta essa opcao preferencial. Scannone (2019) diz que a linha teoldgica argentina
assumiu, segundo DP 413 e 448, a categoria de “sabedoria popular”. Esta reforga um
conhecimento popular confirmando a existéncia de uma sabedoria do povo, sem
substituir o conhecimento cientifico, sendo uma chave entre a piedade popular e uma
teologia inculturada.

Outro ponto em questdo, que se soma as bases da teologia argentina e faz
consonancia com a teologia da libertagdo, em geral, € o método ver-julgar-agir. A
importancia desse método e sua contribuicdo para a teologia é expressa na maioria dos
autores da libertacao, pois tem como ponto de partida a realidade e os acontecimentos,
assim como o movimento da acdo préatica (praxis). Boff (2015) apresenta esse
pensamento como o grande contributo da teologia latino-americana, para ele a teologia
€ uma ciéncia dupla teorico-pratica e pratico-tedrica. A escola tomista trouxe o grande
arcabouco pratico, enquanto a escola franciscana mais o afetivo, e a Teologia da
libertacdo complementou com a praxis. Para Boff (2015, p.396) “Teologiza-se para
conhecer, conhece-se para amar e ama-se para praticar”.

Scannone (2019) percebe que a teologia do povo cresceu e ja apresenta algumas
geracOes de tedlogos como Carlos Galli, Orlando Yorio, Gonzélez e outros. Ainda vé
esse movimento em construcédo e desenvolvimento, mas com oportunas contribuicdes
atuais. Os contributos estdo no aspecto da eclesiologia, piedade popular e
evangelizacao da cultura, inculturacdo. Dentro dessas contribui¢cdes, Scannone julga ser
a mais importante, a tese de doutorado de Carlos Galli tendo sua visdo de Povo de Deus
como povo de povos. Depois percebe a questdo da mediagéo entre a sabedoria popular,
as outras ciéncias e tecnologias modernas. Por fim, ressalta a religiosidade popular em
meio ao grande movimento social de neocomunitarismo, dando exemplos das
comunidades eclesiais de base, circulos biblicos, grupos carismaticos de oragédo e

peregrinagdes. Tudo isso é levado e ressaltado por esse estilo teologico.
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A figura de Scannone comeca a ganhar destaque, assim como a teologia
argentina a partir da eleicdo papal de Bergoglio. A apresentacdo de quem é o padre

Scannone vem do L’Osservatore Romano (03/04/2013):

O padre Scannone tem 84 anos. E o diretor do Instituto de Investigagéo
Filos6fica da Faculdade de Teologia e Filosofia de San Miguel. A mesma
faculdade da qual o Papa Francisco foi reitor entre 1980 e 1986 [...] "Ele era meu
aluno de grego e literatura no seminario”, diz o padre Scannone. "Eu nao lhe
ensinei latim como alguns jornais noticiaram nestes dias. Bergoglio, a época, ja
era formado. Veio ao seminério para estudar matérias humanisticas. Mas ele foi
0 meu pai espiritual, 0 meu reitor, 0 meu provincial, e por isso tinhamos muita
relacéo”.

Outra apresentacdo do autor, com seu curriculum, vem pelo Sitio MissiOnline
republicada no Instituto Humanitas Unisinos (SCANNONE, 2013):

Filésofo e tedlogo préoximo do ramo argentino da teologia da libertacdo, a
chamada Teologia del Pueblo, o padre Juan Carlos Scannone, jesuita, € um
personagem de destaque no panorama intelectual catélico do Cone Sul.
Discipulo de Karl Rahner, ele participou como protagonista da evolu¢do do
intenso debate pds-conciliar da América Latina. Professor universitario, é autor
de inlmeros livros e artigos relevantes. Encontramo-lo no Colégio Maximo de
San Miguel, onde vive, nos arredores de Buenos Aires.

Tendo influenciado um povo e seu pensamento perdurado nos demais teélogos
do Povo, foi reconhecido em seu falecimento com o comunicado da comunidade jesuita,
a qual ele pertencia. A mensagem de falecimento, aos 88 anos de idade na Argentina,
veio através do Twitter de sua congregacao religiosa, os Jesuitas (@JesuitasARU,

2019), com os seguintes termos:

Lamentamos informar sobre a partida a casa do Pai do Padre Juan Carlos
Scannone SJ. Grato a Deus pela sua vida e vocacéo, pela dedicagéo e reflexdo
que enrigueceram a filosofia e a teologia latino-americanas. Caro Juan Carlos,
descanse em paz.

Apesar de sua morte, a construcdo dessa teologia permanece nos teélogos
argentinos atuais, além de sua incorporagao no magistério universal do Papa Francisco,

marcando a histéria da Igreja. E preciso debrucar-se sobre esse método para melhor
compreender 0s movimentos e avangos eclesiais atuais.

2.3 Juan Carlos Scannone como expoente da Teologia do Povo
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O pensamento de Scannone (2019) tem como base trés afirmacdes: A opcéo
preferencial pelos pobres como categoria teoldgica; a piedade popular como locus
theologicus; a inculturacédo da teologia. Dentro desse panorama, o autor tem a visdo de
gue estas afirmacdes ndo servem somente para 0 povo argentino, ou para a América
latina e sim para uma teologia universal. Ou seja, sdo contributos para a evangelizacao
dos povos em geral e do surgimento de teologias especificas (continentais). Seria 0
estimulo para que outros continentes também desenvolvessem sua propria teologia
dentro do corpo da Igreja.

O decreto Ad gentes (1965, n.22), do Concilio Vaticano I, afirma:

E necessario que, em cada grande territério sociocultural, se estimule uma
reflexdo teolégica tal que, a luz da Tradicdo da Igreja universal, as a¢cbes e as
palavras reveladas por Deus, consignadas na Sagrada Escritura, e explicadas
pelos Padres da Igreja e pelo magistério, sejam sempre de novo investigadas.
Assim se entenderd mais claramente o processo de tornar a fé inteligivel, tendo
em conta a filosofia ou a sabedoria dos povos, e a maneira de os costumes, o
sentido da vida e a ordem social poderem concordar com a moral manifestada
pela revelacéo divina.

Esse foi 0 esfor¢o de desenvolvimento na Argentina, fruto de um trabalho que néo
€ mera especulacao teoldgica, mas uma vivéncia experienciada no contexto histérico,
como citado acima também servindo de exemplo para o panorama universal. E
importante perceber a historia social e politica da regido que mesmo em meio as crises
soube fortalecer seu aspecto cultural e religioso, que encontrou na conferéncia de
Medellin seu &pice. Uma sociedade que passou pelo movimento peronista (1973),
violéncias terroristas (1976), guerra das Maldivas (1982), neoliberalismo de Menem
(1983), pelas crises econdmicas (2001), pela atuacdo de Néstor Kirchner (2007) e que
continua hoje em construcéo e reconstrucao.

Em meio a essas turbuléncias a pastoral popular iniciou um processo que trouxe
a praxis pastoral para mais perto do povo e de sua piedade. Ali a igreja argentina se
fortaleceu vivendo em meio ao povo, para assim ndo pensar somente em mais uma
pastoral para o povo e sim desde o povo, do meio do povo. O aprendizado dos pastores
mudou as suas perspectivas e entendimentos trazendo de volta as vocacdes e
reavivando a Igreja. Essa pastoral preparou o terreno para que surgissem as propostas

de Medellin (1968). Desse modo, a pastoral popular teve sua confirmacgéo eclesial no
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Documento de Sao Miguel (1969), em particular no documento 6. Consequentemente,
esse movimento desembocou nos capitulos de Puebla (1979) sobre a evangelizacdo da
cultura. Esse foi 0 processo de surgimento teoldgico nacional.

O primeiro passo para compreender essa teologia, e método pastoral, é pensar o
conceito de “povo”. Essa expressao diferencia-se de uma nacéo que refere-se a um
territorio politico, porém a teologia argentina valoriza o pensamento de povo que para
Scannone (2019, p.87) é compreendido “como sujeito comunitario de uma histéria e de
uma cultura”. De uma histéria porque vive o contexto historico conjunto, em comunidade,
e de uma cultura porque vive um estilo de vida comum, buscando mesmo que
involuntariamente um bem comum, isso deve-se caracterizar por um povo. Ao olhar de
modo geral percebe-se que 0s sujeitos que vivem essa estrutura, povo-nagao, Sao
justamente os pobres, trabalhadores, os populares. Sao eles que preservam os valores,
e sao os capazes de solidariedade.

Por isso o discernimento de “povo” e “ndo-povo” se da pelo viés ético e historico,
e nao pela cidadania, residéncia ou estrutura de classes. A busca pelo bem comum, pelo
sentido da vida em sociedade acontece nesse ambiente, assim como a religiosidade que
marca o perfil popular. O sentido da religiosidade se da em meio ao povo, sendo que a
igreja esta, permanece e perdura no povo, e por isso a revelacdo divina acontece. O
catolicismo marca a América latina como forma de cultura e demonstra a forma de viver
e pensar a vida por parte de seu povo. Portanto, percebe-se nessa estrutura 0 povo
como lugar teoldgico, lugar da manifestagcao do sagrado assim como no “povo de Israel’.

O desafio se encontra em perceber a cultura popular, perceber a sabedoria
popular, e recolher seu modo de experiéncia com Deus, tornar essa experiéncia em
teologia local, observar a manifestacdo de Deus em meio ao povo. Muitas filosofias ja
reconhecem o conhecimento popular como verdadeiro abrindo espacgo para que esse
mesmo conhecimento se torne também aspecto teolégico. E preciso notar que esse
modo de perceber o povo se torna diferente do modo de classes, tem énfase e foco ndo
na luta social, mas na cultura e comportamento humano que ndo exclui os reveses
politicos. Nesse sentido Scannone (2019) critica Leonardo Boff ao apontar o perigo de
querer ser “povo” primeiramente, para depois tornar-se “povo de Deus”, assim como o
estimulo na luta de classes que pode ser transferida para a hierarquia da Igreja e o povo
de Deus.

Scannone (2019, p.97) afirma:
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é a fé que fornece os Ultimos critérios teoldgicos e pastorais. Porque é a prépria
teologia que deve discernir, a luz da Revelacao, as contribuicbes das mediacdes
que Ihe servem de instrumento tanto para a leitura teoldgica das realidades
sociais como para a inteligéncia da prépria fé, bem como para a praxis pastoral
e social inspirada no Evangelho.

O movimento teoldgico argentino vai na contramao desse processo, valorizando
em primazia a fé e o movimento de tornar-se primeiramente povo de Deus. Esse método
trata de uma analise sociocultural a luz da Palavra de Deus, em um contexto historico,
servindo-se da sabedoria popular para mediar a inculturacao teologica, tornando assim
tanto sabedoria como ciéncia. Tudo isso para que em cada povo o Evangelho seja mais
inteligivel, melhor acolhido e vivido.

A Conferéncia de Puebla teve como pauta central a evangelizagéo da cultura, aos
moldes da exortacdo Evangelii nuntiandi, surgindo a valorizacdo da religiosidade
popular. Ou seja, uma sabedoria fruto de experiéncia de fé do povo, uma experiéncia
pré-filosofica e pré-teoldgica, algo de “per connaturalitatem”, um “instinto evangélico” fora
do plano formal reflexivo como aponta Jo&o Paulo Il em Puebla. O proprio Karl Rahner
(1979) aponta essa fé popular como uma comunicacdo primitiva mais essencial e
diretamente ligada a Deus, pois ndo passa pela rede de -categorizacbes e
sistematizacdes teoldgicas, uma fé pura.

Para que essas experiéncias particulares, culturais, tornem-se universais €
preciso levar em conta alguns critérios. O primeiro ponto notado vem da percepcéao de
gue a sabedoria popular se manifesta mais claramente nos pobres e simples, nestes
aparecem a universalidade humana com mais evidéncia por partilharem dos sofrimentos
préprios e comuns. Nesses termos, o critério ultimo ndo € meramente social, mas sim
evangélico nos rumos de Cristo pobre e suas bem-aventurancgas , 0 que demonstra uma
abertura verdadeira para Deus. Aqui esta um humanismo efetivo e cheio de valores,
sentido, simbolos e crengas comuns, por isso universais.

Um bom exemplo € a afirmacao de Jodo Paulo Il sobre a expresséo de piedade
marial na América Latina, sendo um traco da identidade cultural deste povo. Essa
expressdo sai do nivel de conteudos sisteméticos e abrangem a populacdo no campo
simbdlico pré-reflexivo, interno ao homem e a populacéo local. Apresenta-se as varias
titulagcdes de Maria, principalmente Nossa Senhora de Guadalupe em sua imagem toda

miscigenada. Logo, sempre aparecera a figura mariana em uma teologia latino
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americana. O tedlogo ao observar esses aspectos se abre para o “sensus fidei” levando
em conta como o povo de Deus se expressa e acolhe a revelacdo divina, tudo isso em
discernimento com o Magistério e a Palavra de Deus.

Clodovis Boff (1980) expressa essa relacdo entre tedlogo e povo ndo nas
oposigdes “saber-ignorancia”, “saber vulgar- saber cientifico”, “saber implicito- saber
explicito”, e sim no didlogo entre sabedoria de vida e ciéncia objetiva para formular uma
teologia particular e local, inculturada. Percebe-se, entdo, que o tedlogo faz teologia a
partir de sua realidade e portanto toda teologia tem um carater coletivo. Ndo ha teologia
fora de contexto ou de realidade vivida. Ele € um intérprete no interior do seu povo.

A consequéncia disso torna-se o entendimento de que o saber cientifico ndo é o
Unico e nem mesmo expressa a totalidade do conhecimento humano, esse ultrapassa a
ciéncia ao notar tantos outros pontos como a propria fé. Obviamente a historia também
torna-se baliza de discernimento desse conhecimento que perdura no tempo ou néo,
enraiza-se na sociedade ou ndo. O proprio povo de Deus, o Israel, iniciou sua descoberta
pela fé e ndo pela ciéncia, que no decorrer do tempo se afirmou e desabrochou em
caracteristicas peculiares de uma sociedade, uma cultura prépria a partir da experiéncia

religiosa. Scannone (2019, p.116) comenta o documento de Puebla dessa maneira:

Pode-se situar na mesma linha de renovacao epistemoldgica a reacentuagéo do
“senso da fé” do povo crente como critério e locus theologicus, bem como a
importancia reconhecida ao conhecimento “ndo somente por via cientifica, mas
pela capacidade conatural de compreensao afetiva” caracteristica do povo de
Deus em sua relagdo com os povos e com o movimento geral da cultura (DP
397). Isso corresponde também a “sintese vital” entre “inteligéncia e afetividade”
(DP 448) que Puebla reconhece na sabedoria popular latino-americana, bem
como a sua cultura “especialmente marcada pelo coragao e suas intengdes”, que
se exprime “ndo tanto nas categorias e na organizagcdo mental caracteristicas
das ciéncias, mas nas artes plasticas, na piedade que se faz vida e nos espacgos
de convivéncia solidaria” (DP 414).

Dessa maneira, existe um ethos cultural no povo, um modo de viver e expressar-
se, um sentido de vida coletivo que visto sob a ética cristd, uma sabedoria crista popular,
demonstra uma racionalidade teoldgica, um logos teologal. Seria um aspecto do
evangelho encarnado no povo, no agir e viver daguele povo, e por ser historico continua
em abertura para desenvolver-se. Esse ethos possui universalidade porque remete ao
logos eterno, Cristo Verbo encarnado. Essa sabedoria torna-se universal e expressao
para outros povos, quando ndo um ethos comum ou ao menos um ethos almejado em

vista dos valores cristaos.
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Esse novo modo de olhar e abordar as realidades teoldgicas abrem-se a

fecundidade nos seguintes niveis segundo Scannone (2019, p.160):

teoldgico-fundamental de uma hermenéutica teoldgica; teoldgico-dogmatico de
uma releitura teoldgica dos principais mistérios da fé, a partir de uma situacao
historico-cultural determinada; de uma teologia da histéria ou da acdo e da
paixdo histdricas.

O autor quer expressar o valor dessa teologia e o quanto ela pode desenvolver-
se dando frutos de dialogos e releituras em diversos aspectos da ciéncia teoldgica.

Scannone (2019, p.161) sintetiza seu pensamento dessa maneira:

Essa perspectiva supde que o povo de Deus concreto, aqui e agora, é sujeito de
sabedoria teologal e de um senso da fé que tende a inculturar-se, mas em
comunh&o com o povo de Deus universal e com a tradigdo universal da Igreja.
Ora, essa sabedoria teologal pode articular-se de forma reflexiva, critica e
metddica, em ciéncia teoldgica.

Isso ndo implica exprimir uma nova verdade mas coloca a verdade ja revelada
sob novo aspecto de linguagem compreensivel para aquele povo, da novo acento ou
modalidade de crer, traz novo movimento hermenéutico, assim atualiza-se, como explica
Scannone (2019). Desse modo, a mensagem de Cristo permanece sempre nova e atual,
atingindo seu objetivo de eternidade e seu carater universal (catélico), um evangelho
para todos 0s povos.

A teologia da libertacdo ampliou o entendimento do que é a teologia, ndo somente
como sabedoria ou ciéncia, mas também reflexdo critica da praxis historica a luz da
Palavra de Deus como afirma Gutiérrez (2000). Em continuidade a teologia do povo
afirma o carater ativo do povo em produzir teologia, o povo é também sujeito da teologia
e nao soO receptor desta. A teologia nasce em meio ao povo e ali se desenvolve. A
sabedoria popular ja € a semente do Verbo, como refere-se o Documento de Puebla (n.
401,451), assim como torna-se fruto do Verbo, ou seja Palavra encarnada, evangelho
encarnado. O documento Ad gentes (1965, 22) expressa: “Assim se entendera mais
claramente o processo de tornar a fé inteligivel, tendo em conta a filosofia ou a sabedoria
dos povos”.

Scannone (2019, p.169-170) inspira-se em Tomas de Aquino dizendo: “O par
tomista revelabile-manductio nos inspirou porque compreende a unidade noética entre

fé e razdo... trata-se de uma racionalidade sapiencial”’. O povo de Deus também procura
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ensinar a fé, com seu modo simples transmite a sua experiéncia com o Senhor. Isso gera
a teologia popular. A partir da Palavra de Deus, da experiéncia do povo e da religiosidade
popular essa teologia vai ganhando forma e consciéncia. O povo torna-se evangelizador
com um discurso sapiencial, um modo hermenéutico, nao cientifico, mas vivencial.
Nesse sentido Scannone (2019, p.174) caracteriza 0 que torna propriamente a

teologia ciéncia, distinguindo-se dessa teologia sapiencial:

Em primeiro lugar, trata-se de um discurso teérico, cujo mundo de significados
foi objetivado de maneira reflexiva, explicitado de maneira analitica, definido de
maneira conceitual e ligado de maneira sistematica. Em segundo lugar, ndo
apenas tem regras, mas se trata de um discurso cuja reflexividade critica &
metddica e tende, portanto, a controlar a si mesma. Enfim, a sua articulagéo é
aumentada e sujeita a uma critica consciente de si: ndo se contenta em discutir,
julgar e discernir de maneira racional, mas sabe por que o faz e pode dar razdo
disso de forma metddica e sistematica.

De fato, essa estrutura ndo corresponde a teologia popular, mas o que se refere
€ que nem uma nem outra devem ser desprezadas. Na verdade, o fato é que a estrutura
popular tem sido pouco considerada devendo receber mais atencdo por parte das
estruturas, essa € a proposta da teologia do povo em valorizar 0 povo como sujeito
teologico. Tudo que vem do povo tende a ser considerado como ignorante ou privado de
conhecimento, o0 que na realidade ndo é verdadeiro. Scannone (2019) ndo vé o saber
popular simplesmente como pré-cientifico ou intra-cientifico, vai além. Ele prevé uma
interacdo mutua de saberes, cada qual dando o seu contributo e ocupando o seu lugar.
“Cada um tem sua funcéao insubstituivel na teologia como momento interno da Igreja e
como tarefa e carisma legitimos nela” (2019, p.176).

A sabedoria popular religiosa ocupa uma terceira dimensédo de avaliacdo e
discernimento, levando em conta a teologia cientifica e 0 magistério da Igreja. E um
modo de averiguar na pratica o que esta acontecendo no povo de Deus, como este povo
vive e responde as exigéncias da vida, esta intimamente ligada ao cotidiano da vida.
Além disso, esse modo de conhecimento serve de critica aos académicos e aos
conceitualismos desencarnados, € uma chamada a realidade. Pede que os académicos
traduzam a sua linguagem a fim de comunicar a teologia a todos, alcancar os mais
necessitados do conhecimento, assim retoma o conceito e baliza proprios da

conaturalidade teoldgica.

40



Esse modo de pensar gera uma nova unido e relagdo entre os “tedlogos
profissionais” e sabedoria popular, um dialogo fundamental que tornado universal
constitui-se como uma teologia para todos os povos. Por isso, a teologia do povo é um

novo mover metodoldgico e critico, totalmente concreto e realista.

3. A TEOLOGIA DO POVO NA VISAO DO PAPA FRANCISCO

A grande referéncia e destaque da Teologia do Povo tornou-se o Papa Francisco
por sua importancia magisterial, desse modo € preciso perceber sua vida e atuacao,
assim como analisar os conceitos de sua carta programatica e 0s movimentos sinodais.

3.1 Biografia do Papa Francisco

Jorge Mario Bergoglio, nasceu em Buenos Aires (Argentina) em 17 de dezembro

de 1936, filho de emigrantes piemonteses: o seu pai Mario trabalhava como contabilista
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no caminho de ferro; e a sua mae Regina Sivori ocupava-se da casa e da educacao dos
cinco filhos. Antes de ser padre, formou-se técnico quimico, e adentrando a Companhia
de Jesus foi professor de literatura, psicologia e depois teologia. Somente em 1969 foi
ordenado padre, e em 1973 fez seus votos perpétuos nos Jesuitas.

Além de sua carreira académica, ocupou o cargo de provincial jesuita, reitor de
faculdade, paroco, diretor espiritual e confessor. Fez seu doutorado na Alemanha em
1986, até que em 1992 Jodo Paulo Il o convocou para o bispado como titular da Auca e
auxiliar de Buenos Aires. Como lema, escolheu Miserando atque eligendo e no seu
braséo inseriu o cristograma IHS, simbolo da Companhia de Jesus. Logo em 3 de Junho
de 1997, foi promovido arcebispo coadjutor de Buenos Aires e em 1998 como arcebispo,
primaz da Argentina e ordinario para os fiéis de rito oriental residentes no pais e
desprovidos de ordinario do proprio rito. Trés anos mais tarde, no Consistorio de 21 de
Fevereiro de 2001, Jo&o Paulo Il criou-o cardeal, atribuindo-lhe o titulo de S&o Roberto
Belarmino.

Em 2005 tornou-se presidente da Conferéncia Episcopal da Argentina, sendo que
neste mesmo ano participou do Conclave no qual Bento XVI fora eleito. Até ao inicio da
sede vacante foi membro das Congregacfes para o Culto Divino e a Disciplina dos
Sacramentos, para o Clero, para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de
Vida Apostdlica; do Pontificio Conselho para a Familia, e da Pontificia Comissao para a
América Latina. Evidencia-se sua atuacdo essencial no documento de Aparecida em
2007.

Ja marcando histéria na América Latina, tornou-se mais evidente com sua eleicdo
ao papado em 2013, sendo 0 226° sucessor de Pedro. Sendo assim, o primeiro Bispo
de Roma a ser membro da Companhia de Jesus (Jesuitas), o primeiro das Américas, o
primeiro do Hemisfério Sul, e o primeiro nascido ou criado fora da Europa desde o
papado do século VIl do Papa Gregoério Ill, também o primeiro a usar o nome de

Francisco. Em sua primeira saudacéo, em 13 de marco de 2013, disse:

Irmaos e irmas, boa noite! V4s sabeis que o dever do Conclave era dar um Bispo
a Roma. Parece que os meus irméos Cardeais tenham ido buscé-lo quase ao
fim do mundo... Eis-me aqui! Agradeco-vos o acolhimento: a comunidade
diocesana de Roma tem o seu Bispo. Obrigado! E, antes de mais nada, quero
fazer uma oragdo pelo nosso Bispo Emérito Bento XVI. Rezemos todos juntos
por ele, para que o Senhor o abencoe e Nossa Senhora o guarde.

Em seguida demonstrou grande humildade ao pedir oragdes por si e por seu
pontificado. O site do Vaticano explica que o lema papal foi tirado das Homilias de Sao
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Beda o Veneravel, sacerdote (Hom. 21; CCL 1, 22, 149-151), que comenta a vocagao
séo Mateus, escrevendo: «Vidit ergo lesus publicanum et quia miserando atque eligendo
vidit, ait illi Sequere me» (Viu Jesus um publicano e dado que olhou para ele com
sentimento de amor e o escolheu, disse-lhe: Segue-me). Esta seria uma homenagem a
misericordia divina, que também foi reproduzida na Liturgia das Horas da festa de Sao
Mateus. Ela tem um significado particular e espiritual para o papa, pois na festa de séao
Mateus, do ano de 1953, ele, com 17 anos, fez sua experiéncia pessoal com Deus.
Depois de uma confissdo pode sentir a misericérdia de Deus, e por conseguinte o
chamado a vida religiosa, seguindo santo Inacio de Loyola.

Sobre a escolha de seu nome papal, o préprio relata em uma audiéncia com 0s

jornalistas, em 2013:

Alguns nédo sabiam por que o Bispo de Roma se quis chamar Francisco. Alguns
pensaram em Francisco Xavier, em Francisco de Sales, e também em Francisco
de Assis. Deixai que vos conte como se passaram as coisas. Na elei¢do, tinha
ao meu lado o Cardeal Claudio Hummes, o arcebispo emérito de Sao Paulo e
também prefeito emérito da Congregac¢éo para o Clero: um grande amigo, um
grande amigo! Quando o0 caso comecava a tornar-se um pouco «perigoso», ele
animava-me. E quando os votos atingiram dois tercos, surgiu o habitual aplauso,
porque foi eleito o Papa. Ele abragou-me, beijou-me e disse-me: «N&o te
esquecas dos pobres!» E aquela palavra gravou-se-me na cabeca: os pobres,
0s pobres. Logo depois, associando com o0s pobres, pensei em Francisco de
Assis. Em seguida pensei nas guerras, enquanto continuava o escrutinio até
contar todos os votos. E Francisco € o homem da paz. E assim surgiu o nome
no meu coracgdo: Francisco de Assis.

Todos esses acontecimentos ja demonstravam as caracteristicas muito
peculiares de um papa latino americano, assim como apontavam para o que seria seu
magistério, que se confirma na atualidade. Seus principios genuinamente enraizados na

teologia do povo e da América latina.

3.2 Evangelii Gaudium: Um programa de pontificado

A teologia do povo torna-se evidentemente importante para a historia, e necessita
ser conhecida, estudada, a partir de seu conteudo, porém com a eleicdo de Bergoglio
esta ganhara énfase. O que era uma teologia latino americana torna-se, entdo, teologia
universal através do magistério do novo papa. Ao assumir seu posto, ndo nega suas

origens e pensamentos, mas usa-0s para contribuir com o todo do contexto atual. A
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grande evidéncia desse fato é a sua exortacao apostolica Evangelii Gaudium (EG), que
demonstra seu roteiro de atuacdo pastoral, o que chama-se comumente de carta
programatica.

O documento foi publicado em 24 de novembro de 2013, ano da eleig&o papal, e
contém cinco capitulos, a saber: A transformacdo missionaria da Igreja; Na crise do
compromisso comunitario; O anuncio do evangelho; A dimensdo social da
evangelizagcdo; Evangelizadores com Espirito. Como de costume tradicional na Igreja,
encerra-se com um breve comentario mariano seguido de uma ora¢do também mariana,
tendo ela como exemplo de evangelizagéo.

Ao analisar seu contetdo nota-se que € evidentemente pautada na Teologia do
Povo, diante de seus conceitos e propostas, evidenciando sempre a formacgao do “povo
de Deus” e seus desafios contemporaneos. Portanto, € necessario tomar consciéncia
desse conteudo e Ié-lo com mais entendimento por meio das raizes teoldgicas do papa.
Seus gestos e discursos, sdo puramente enraizados nesse pensamento demonstrando
uma teologia aplicada, encarnada, assim como ela mesmo o pede. Francisco inicia seu
pontificado pedindo oracdes ao povo de Deus, visita e dialoga com lideres de outras
religides, evidencia a piedade popular através de suas visitas e oracdes aos templos
marianos e assim por diante traca seu percurso pastoral.

O primeiro conceito a ser evidenciado é a questédo do sensus fidei, que valoriza o

povo fiel e o tras para acrescentar caminhos na Igreja assim como relata a EG 119:

Deus dota a totalidade dos fiéis com um instinto da fé - o sensus fidei - que os
ajuda a discernir o que vem realmente de Deus. A presenca do Espirito confere
aos cristdos certa conaturalidade com as realidades divinas e uma sabedoria
que lhes permite capta-las intuitivamente, embora ndo possuam 0S meios
adequados para expressa-las com preciséo.

O povo é capaz de captar a acdo divina, sente, tem fé e sabe o que vem de Deus,
desse modo também em seus gestos e acdes revela o caminho a ser seguido. Afirmar
iSSO € a0 mesmo tempo dar voz aos leigos, dar capacidade de opinar, de expressar-se.
Apesar da diversidade das pessoas e dos povos, todos eles trazem uma teologia em si,
uma faceta do poliedro da fé que revela algo novo sobre Deus ou reafirma o ja conhecido.
Por isso, € tdo importante fomentar e construir um povo, pois tem um objetivo comum,

como afirma EG 220: “os habitantes desenvolvem a dimensao social da sua vida,
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configurando-se como cidadaos responsaveis dentro de um povo e hdo como massa
arrastada...”.

Diante disso, o papa reconhece as tensdes em meio as adversidades de pessoas,
de povos, de culturas, mas procura harmoniza-las. Isso é uma realidade constante em
uma América latina miscigenada, de diferentes povos e civilizagcbes. Desse modo,
procura avancar para um nivel superior de diadlogo e fecundidade de pensamento, EG
236:

0 modelo nédo é a esfera, pois ndo é superior as partes e, nela, cada ponto é
equidistante do centro, ndo havendo diferencas entre um ponto e o outro. O
modelo é o poliedro, que reflete a confluéncia de todas as partes que nele
mantém a sua originalidade [...] E a uni&o dos povos, que, na ordem universal,
conservam a sua propria peculiaridade; é a totalidade das pessoas numa
sociedade que procura um bem comum que verdadeiramente incorpore a todos.

Tal obra é fonte e acéo do Espirito Santo de Deus que harmoniza e faz suscitar a
novidade com sua riqueza de dons, Ele € o amor do Pai com o Filho, como afirma o Papa
na EG 117. As diferencas que unem e dialogam € a meta para o crescimento e
desenvolvimento do povo de Deus. Essa proposta esta cheia de esperanca e otimismo
cristdo, mas ao mesmo tempo é realista e concreta, ndo € ingénua porque sabe dos
conflitos e ndo foge deles, nem os ignora.

O termo central de todo o processo € a formacdo do povo, construir um povo,
fortalecer e viver como povo, essa € a meta da evangelizacédo e acao. O fato é que néo
basta ser um aglomerado de pessoas para se designar povo e sim uma busca constante
de bem comum, de viver e agir juntos segundo uma cultura. Fica evidente que ndo ha
povo sem uma histéria, um estilo de vida comum, um projeto de acdo futura comum,
apesar da diversidade e pluralidade das pessoas reunidas. Por isso, Scannone (2019)
apresenta o conceito de povo sempre como algo dinamico e em movimento. O povo
esta, e precisa estar, em constante construcédo no percorrer dos tempos.

Dessa maneira, 0 papa Francisco apresenta quatro principios a serem
desenvolvidos para que aconteca a construcdo de um povo, essa constante
estruturacéo. Esses principios estéo pautados nos elementos fundamentais da Doutrina
Social da Igreja, assim como nos seus estudos de Romano Guardini, a saber: O tempo
€ superior ao espaco; A unidade prevalece sobre o conflito; A realidade é mais

importante que a ideia; O todo é superior a parte. Esses conceitos foram desenvolvendo-
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se no decorrer da vida eclesiastica de Francisco e apresentados de modo mais maduro,
como plano de pontificado, na exortacédo apostolica EG 217-235.

O primeiro principio apresentado ja demonstra uma quebra de paradigmas
contemporaneos onde o tempo é sempre tratado com ansiedade e pressa, com projetos
sempre a curto prazo. Diante dessa bipolaridade, tenséo, entre infinito e finito, plenitude
e limite, a proposta € dar primazia ao tempo no lugar do espaco. Isso significa uma cura
para a obsessdo de resultados imediatos e prontos, ndo amadurecidos. O tempo é
tratado, aqui, como um horizonte aberto para a esperanca, um futuro positivo e pleno
como fim dltimo. Entretanto, essa realidade se esbarra aos limites humanos de vida, de
estruturas do presente, de acontecimentos que impedem de alcancar esse fim dltimo e

pleno. Assim comenta Scannone (2019, p.262):

De fato, quem pretende “resolver tudo no momento presente” procura por isso
mesmo “tomar posse de todos os espacos de poder e autoafirmagdo”. Por outro
lado, “dar prioridade ao tempo é ocupar-se mais com iniciar processos do que
possuir espagos”. Porque “trata-se de privilegiar as acdes que geram novos
dinamismos na sociedade e comprometem outras pessoas e grupos que se
desenvolverdo até frutificar em acontecimentos historicos importantes. Em
resumo, ao esfor¢o por ocupar espagos para possuir e controlar se opde o fato
de p6r em movimento dinamismos histdricos nos quais outros intervenham e que
precisam, portanto, de tempo.

Pensar esse principio requer uma mudanca de atitude muito profunda, demonstra
um caminho a ser meditado e refletido, um caminho de amadurecimento para as
autoridades e liderancas a fim de valorizar a construcdo do povo em seu
desenvolvimento e ndo a posse de honras e autoafirmacdes por seus feitos. Iniciar
processos € um conceito que sempre esta em voga na boca de Francisco, isso indica
ndo ter medo do tempo, daquilo que € a longo prazo, e ao mesmo tempo indica nao
possuir 0 processo, ndo ser o dono, e sim fazer parte dele, ser instrumento no meio do
todo que é o mais importante. Quantas vezes se propde acdes que dizem daquele
momento, mas que no futuro ja ndo respondem ao pensamento do povo, e por isso a
importancia de ndo dominar o processo, inicia-lo e permitir que se desenvolva no tempo.

O segundo principio para promover e construir o povo parte da busca pela paz
social, a unidade que prevalece sobre o conflito. E, nesse elemento, nota-se um grande
realismo por que leva em conta os conflitos e nega uma existéncia simplesmente
harmonica e sem diferengas. Entretanto, diante dos conflitos ndo se deve tomar a atitude

de ignoréa-los ou dissimula-los, nem mesmo a atitude de assumi-los para si tornando-se
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prisioneiros da situacdo. O papa propde um outro movimento que “trata-se de aceitar
suportar o conflito, resolvé-lo e transforma-lo no elo de ligacdo de um novo processo”
(EG 227). A primeira parte do processo € pacificar o proprio cora¢do, encontrar a paz
dentro de si, 0 que gera a atitude de suportar o sofrimento aos moldes de Jesus que a
acolheu e superou em si mesmo. Tudo comec¢a com a aceitacdo do processo de conflito,
eles existem e sempre irdo existir por causa das diferencas humanas.

Para resolver os conflitos o papa apresenta trés caminhos. Ter a dignidade
humana como pressuposto é o primeiro caminho, ja que o diferente, o “inimigo”, também
tem sua dignidade como pessoa, seu valor. Essa forma de ver o mundo procura uma
formacdo comunitaria em meio as diferencas, expressa na figura de um poliedro com
suas diferencas, mas em unidade, sem uniformidade (EG 236). Outro caminho é ndo
absolutizar sua posicao e nem tornar a posicdo do outro como diabdlica, mas buscar a
comunhao nas diferencas, “a resolugcdo num plano superior que conserva em si as
preciosas potencialidades das polaridades em contraste” (EG 228). Por fim, transformar
o conflito em um elo de novo processo para o bem de todos.

Scannone (2019, p.267) afirma comentando esse trecho:

O método é o dialogo, por doloroso que seja, porque os adversarios devem
renunciar a se autoabsolutizar ou a fetichizar ideologicamente a sua prépria
posicao, a fim de reconhecer a verdade parcial do outro, porque “até mesmo as
pessoas que possam ser criticadas pelos seus erros, tém algo a oferecer que
nado se deve perder” (EG 236). Compreende-se que Francisco dé tanta
importancia a “cultura do encontro”.
Percebe-se que essas propostas do papa sdo um caminho de conversao pessoal,
a principio, para assim um pressuposto de acdo comunitaria. Reconhecer o conflito como
algo proprio da vida humana, acolher esse processo de dialogo com o “inimigo”, o
diferente, e ainda valorizar sua posicao a fim de harmonizar em uma acdo comum gera
um povo, valoriza as diferencas, cura os cora¢gdes de seus egoismos e individualismos.
A unidade em meio as diversidades deve ser a primazia do cristdo, esse dialogo com o
pressuposto de que o outro também tem seu valor e dignidade, além de acreditar que o
diferente pode sempre acrescentar algo, traz novas perspectivas para a vida.
Para o papa, a realidade é mais importante que a ideia e afirma que “este critério
esta ligado a encarnagédo da Palavra e ao seu cumprimento” (EG 233). Esse terceiro
principio € auto explicativo e muito claro, ainda mais quando se trata de uma teologia

latino americana. Para ele, a ideia tem grande risco de tornar-se ideologia se esta
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desligada da realidade, além de néo ter eficacia, de néo tocar a existéncia e ndo cumprir
sua funcdo por que ndo serd captada pelo povo. Supervalorizar a ideia tem como
caracteristica o abstrato, o formal, o anti-histérico, o que se opfe a realidade, a prética,
a existéncia. Levar em conta o conceito do é sem levar em conta o0 como ou o processual,
€ perceber um caminho parcial, ndo completo. O papa complementa que “o critério da
realidade duma palavra ja encarnada e sempre procurando encarnar-se € essencial a
evangelizacédo” (EG 233).

Por fim, pensa-se sempre em valorizar o todo em detrimento das partes. Aqui o
principio esta ligado a oposi¢do entre globalizacéo e localizacédo, o papa ndo nega a
globalizacdo mas a pde em equilibrio com a localidade, pois critica os dois extremos. Por
um lado, aqueles que que néo se deixam interpelar pelo novo, pelo diverso, que se
preocupam sempre em preservar a ideia de museu, de estético. Por outro lado, aqueles
gue estdo situados num universalismo, no abstrato, na imitacdo dos planos gerais
prontos, ndo tém os pés no chado e sim sempre nas ideias universais e por iSso vivem
isolados. O todo esta acima das partes ou a simples soma das partes porque € preciso
sempre olhar para o bem maior, o beneficio maior de todos que se abre sempre a
novidade, ao movimento, sem deixar o aqui existencial. Volta a figura do poliedro que
nao perde o todo e nem a singularidade de suas partes, € uma busca pelo que esta
acima, sempre buscando a unidade em meio as diferencas. Percebe-se, também, que
um principio esta intimamente ligado ao outro gerando dialogo e relacdo entre eles.

Em meio as tensodes, as polaridades, os principios de Francisco buscam o dialogo
e 0 equilibrio mas mesmo assim ndao podem ser confundidos com um hegelianismo, de

fusdo de teses e antiteses, como explicita Scannone (2019, p.273):

ai se vé de novo como a dialética das oposi¢8es polares de Guardini chegam a
um resultado muito diferente da dialética da contradi¢cdo hegeliana ou da luta
marxista de classes; aqui o conflito esta subordinado a uma unidade superior
que respeita a diversidade original de cada parte, sem se reduzir, no entanto, a
uma simples soma dessas partes, como um individualismo liberal.

Assim fica claro o pensamento e a proposta de Francisco para a construcao de
um povo, do mesmo modo evidente que essa proposta se inicia com uma chama a
conversdo pessoal por principio. Sem a adesdo pessoal, ndo havera a adesado

comunitaria e o desenvolvimento do objetivo comum. S&o principios que devem ser
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meditados e postos em pratica como roteiros de vida, assim como também sao critério
para julgar as condi¢cGes de povo e discernir a respeito desses.
Outra caracteristica da Teologia do Povo reforcada na Evangelii Gaudium € a

valorizagao da piedade popular, uma “mistica popular”. A Exortacdo EG 90 afirma:

suas formas préprias sao encarnadas, porque brotam da encarnacao da fé numa
cultura popular. Por isso mesmo, incluem uma relacdo pessoal, ndo com
energias harmonizadoras, mas com Deus, Jesus Cristo, Maria, um santo. Tém
carne, tém rostos. Estdo aptas para alimentar potencialidades relacionais e nédo
tanto fugas individualistas.

Dai nasce uma fé nova, uma evangelizacdo enraizada que gera amadurecimento
comunitério, constru¢cdo do povo de Deus em suas caracteristicas peculiares cujo
protagonista € sempre a acao do Espirito Santo, o Santificador. Essa mistica popular é
igualmente rica em suas expressodes de fé porque se exprime em simbolos, muito mais
do que pelo uso da razéo instrumental e sistematica. O Papa reafirma o conceito de
Tomas usado por Lucio Gera (pai da teologia do povo) dizendo que sé através da
conaturalidade afetiva que se pode apreciar a vida teologal na piedade popular, sem
essa ndo ha o amor e a admiracao de tal (EG 125).

Essas expressdes populares sdo realmente um lugar teolégico no qual se deve
prestar atencao, e evidencia-los pastoralmente. Tudo isso € percebido em seu magistério
assim como em sua prépria historia na Argentina ou até mesmo em meio a realidade
brasileira de novas comunidades, movimentos espirituais, piedades e devocdes
populares tdo expressas em peregrinacdes ou mesmo pelas midias sociais, S0 rosarios,
visitas a santuarios, novenas, padroeiros entre outros. Tal importancia e valorizacao é
algo evidente. Ndo h& como perceber o catolicismo latino americano sem essas
manifestacdes de fé tdo diversas, mas que ao mesmo tempo dizem profundamente do
povo de Deus.

Em consonancia, aparece a opcao preferencial pelos pobres porque sédo esses
os portadores da piedade popular, sdo eles os detentores e propagadores dos
movimentos espirituais de modo mais acentuado. Sao os pobres em sua categoria geral,
nao meramente financeira, mas pobres em saude, excluidos, marginalizados, idosos,
criangas etc. O papa afirma na EG 198: “Eles tém muito para nos ensinar. Além de
participar do sensus fidei, nas suas proprias dores conhecem Cristo Sofredor. E

necessario que todos nos deixemos evangelizar’. Ndo € somente uma luta pelo pobre,
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mas também uma evangelizacao profunda das estruturas sociais assim como apresenta
a DSI.

Ao tratar desses temas o conceito chave € o da encarnagéo, ou traduzido pela
inculturagdo do evangelho, a todo tempo percebe-se que as propostas de Francisco
giram em torno disso. Ndo se pode matar a sede de Deus com um Jesus sem carne,
sem compromisso com o0 outro, ou uma proposta alienante, irreal (cf. EG 89). Sua
preocupacao estd com um olhar sempre pneumatolégico e teoldgico acima de tudo,

como evidencia-se em EG 68:

Um olhar de fé sobre a realidade nédo pode deixar de reconhecer o que semeia
0 Espirito Santo. Significa ndo ter confianca na sua acgéo livre e generosa pensar
que nao existem auténticos valores cristdos, onde uma grande parte da
populagdo recebeu o Batismo e exprime de variadas maneiras a sua fé e
solidariedade fraterna.

Essa ideia € genuinamente usada a partir do Documento de Puebla que
reconhece nessa expressao popular mais que “sementes do Verbo” e sim frutos do
Verbo inculturado, encarnado no povo. Obviamente ndo se trata de qualquer expresséo
religiosa ou de qualquer manifestacdo popular, e sim de onde o Evangelho esta
encarnado no povo de Deus, povo vivo, praticante e participante da fé. Um caso sempre
de discernimento e observacdo por parte da Igreja. Assim, cada cultura que recebe o
Evangelho gera uma nova face da acédo do Espirito, novos aspectos da Revelacao, um
novo rosto da Igreja mais adaptada aquela realidade.

E necessario reconhecer um movimento multiforme da graca a partir da acéo
renovadora do Espirito. O fato é que a mensagem evangélica ndo se determina por uma
cultura exclusiva, mas possui um contetdo transcultural (cf. EG 117). Seria um erro
uniformizar ou estipular tal cultura como modelo para todos (grega, germéanica, romana
etc), pois em cada povo ha seu proprio modo de acolher o Evangelho e expressar-se.
Existe uma pluralidade cultural que se demonstra mais uma vez na figura do poliedro, ja
explicada anteriormente. A Igreja vive nessa tensdo de abertura ao novo movimento do
Espirito nos povos com a conservacao de seus valores evangeélicos, mas nao pode
fechar-se ao passado sem a dindmica da atualizacdo. Desse modo, o Papa Francisco

tem atuado, segundo esses principios da teologia do Povo.
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3.3 Os sinodos como expressao de uma compreensao papal acerca da

Igreja

Todo o trabalho teolégico, desse método, seria vao se ndo fosse posto em pratica
por parte de seus pesquisadores e promotores, desse modo o papa Francisco demonstra
sua execucao atraves de diversos modos e atitudes. Contudo, fica evidente essa atuacao
nos sinodos propostos pela Igreja em seu pontificado. Comentar-se-a esse aspecto que
elucida a Teologia do Povo em agéo.

A principio € preciso entender o que € a proposta sinodal e perceber que essa ja
era uma pratica da Igreja em seu percurso historico. A Comissao Teoldgica Internacional
langou um documento em 2018, chamado “A Sinodalidade na vida e na missdo da
Igreja”. Seu objetivo & explicar e orientar as praticas desse movimento eclesial. O

conceito de sinodo esta expresso pela Comissao (2018, n.4-5) desse modo:

sao designadas com a palavra “sinodo” as assembleias eclesiais convocadas
em varios niveis (diocesano, provincial ou regional, patriarcal, universal) para
discernir, a luz da Palavra de Deus e na escuta do Espirito Santo, as questdes
doutrinais, litdrgicas, candnicas e pastorais que aos poucos se apresentam [...]
Na Igreja Catélica a distingdo no uso das palavras “concilio” e “sinodo” é recente
[...] Na literatura teoldgica, canonistica e pastoral dos ultimos decénios surgiu o
uso de um substantivo criado recentemente, “sinodalidade”, correlato do adjetivo
“sinodal”, ambos derivados da palavra “sinodo”. Fala-se, assim, da sinodalidade
como “dimensao constitutiva da Igreja e tout court de “Igreja sinodal”.

O documento explica que o conceito de sinodalidade esta referente a reunido de
todo o povo de Deus a fim de um propdsito de discernimento, assim como nos inicios da
Igreja, enquanto expressa o conceito de colegialidade referente aos bispos reunidos a
servigo da Igreja (cf n.7). E acrescenta que toda sinodalidade exige o exercicio do
colegiado dos bispos, o que traz seguranca para a fé. A comissao ressalta a posicéo do

papa Francisco (2018, n. 9):

Em conformidade com o ensinamento da Lumen Gentium, o Papa Francisco
salienta particularmente que a sinodalidade “nos oferece o quadro interpretativo
mais apropriado para compreender o proprio ministério hierarquico” e que, com
base na doutrina do sensus fidei fidelium, todos os membros da Igreja séo
sujeitos ativos de evangelizagdo. Disso, resulta que a colocagdo em pratica da
Igreja sinodal é pressuposto indispensavel para um novo ardor missionario que
comprometa todo o povo de Deus.
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A primeira representacdo biblica de sinodalidade é apontada, pela Comisséo,
através de Moisés (Nm 12; 15-16; Js 8, 30-35), e de tantos outros até chegar em Cristo
como manifestacdo da Trindade e, por conseguinte, os proprios Apdstolos reunidos em
seu nome. O livro dos Atos dos Apéstolos demonstra de modo mais evidente a proposta
sinodal quando trata de assuntos como a circuncisdo dos pagaos, a escolha dos
diaconos, a evangelizacdo de novos lugares e assim por diante. Essa atitude continuou
a ser vivida nos padres da Igreja, como no exemplo de Inécio de Antioquia em sua carta
a comunidade de Efeso, ou nos concilios que foram essenciais para resolver os
problemas que surgiam a partir das heresias (Nicéia 325, Constantinopla 1 381,
Calcedbnia 451 ...).

E interessante notar que as praticas sinodais foram conservadas na Igreja
Ortodoxa com regularidade, diferentemente da Igreja Romana, afirma a Comisséo
(n.31). Na tradicdo da Igreja, os sinodos foram sendo transformados em algo eclesial
hierarquico, com envolvimento de reis por um periodo e depois somente de autoridades
monasticas e religiosas até o Concilio Vaticano Il que, na LG, traca 0s pressupostos
teoldgicos para a retomada dos sinodos (n.40). De modo breve, percebe-se a atitude de
Francisco em consonancia com a historia da Igreja e a retomada de sua tradicdo. Desse
modo, o0 papa procura afirmar e concretizar o trabalho sinodal.

A partir do papa Francisco, o processo sinodal ocorre em etapas: a comecar pela
escuta do povo de Deus em diversos ambitos (paroquial, diocesano, arquidiocesano)
através de formulérios, por conseguinte as conferéncias episcopais e depois
continentais, até que por fim encontram-se os resultados na Igreja universal. Em seguida
€ formulado um documento com as resolu¢cdes do assunto (Lineamenta). Este sera
discutido em assembleias com os chamados Padres sinodais. Assim percebe-se 0
processo de escuta e colegialidade, do local para o universal, em etapas, até que no
decorrer do tempo o contetdo seja uma resposta madura para tal realidade discutida.

Os Padres sinodais entregam ao papa um documento final (instrumentum laboris).
Este contém o maior niumero possivel de teses discutidas e aprovadas nas assembleias.
Entretanto, trata-se de um documento que ndo determina a agéo do papa, posto que, 0
sinodo nao é deliberativo, apenas consultivo. O santo padre realiza um discernimento
sobre tais teses e formula seu documento final em modo de Exortacdo Apostolica pos-
sinodal. Este documento retorna em forma de diretrizes para os ambitos locais conforme

as problematicas que foram levantadas, tornam-se respostas, sendo entdo aplicadas.
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Por exemplo, Amoris laetitia (2015) é uma Exortacdo Apostélica pés-sinodal fruto
da participacdo de homens e mulheres, religiosos(as), clérigos, na construcdo de uma
reflexdo sobre a familia. Esta exortacdo, com efeito, foi o resultado do primeiro sinodo a
ser contemplado no magistério de Francisco, tendo o nome de “A missédo e a vocagao
da familia na Igreja e no mundo contemporaneo”. A Assembleia Geral teve a participagao
e escuta de casais enriguecendo o pensamento sobre as realidades proprias de sua
vocagao e missao. Isso denota uma novidade para a Igreja, o papa Francisco convidou
para o sinodo dos bispos ndo apenas bispos. Essa realidade demonstra a aplicacdo do
conceito de sensus fidei fidelium proposto pela Teologia do Povo, que marca a abertura
para a escuta e dialogo com os leigos, pois a verdade ndo esta contida somente na
hierarquia eclesial.

O documento reflete diversos temas proprios como a realidade da sociedade, a
viuvez, as criancas e idosos, realidades politicas e financeiras entre outras. Em seu
discurso conclusivo, o papa demonstra suas raizes e sua abertura em viés de dialogo,

mas ao mesmo tempo de conservagao da fé (2015):

vimos também — sem entrar nas questdes dogmaticas, bem definidas pelo
Magistério da Igreja — que aquilo que parece normal para um bispo de um
continente, pode resultar estranho, quase um escandalo — quase! —, para o bispo
doutro continente; aquilo que se considera violagdo de um direito numa
sociedade, pode ser preceito 6bvio e intocavel noutra; aquilo que para alguns €
liberdade de consciéncia, para outros pode ser sé confusdo. Na realidade, as
culturas sdo muito diferentes entre si e cada principio geral — como disse, as
guestBes dogmaticas bem definidas pelo Magistério da Igreja — cada principio
geral, se quiser ser observado e aplicado, precisa de ser inculturado. O Sinodo
de 1985, que comemorava o vigésimo aniversario do encerramento do Concilio
Vaticano Il, falou da inculturagdo como da «intima transformag&o dos auténticos
valores culturais mediante a integracdo no cristianismo e a encarnacdo do
cristianismo nas varias culturas humanas». A inculturacdo néo debilita os valores
verdadeiros, mas demonstra a sua verdadeira for¢a e a sua autenticidade, ja que
eles adaptam-se sem se alterar, antes transformam pacifica e gradualmente as
vérias culturas.

Outro momento importante para o tema sinodal deu-se na XV Assembleia Geral
dos Bispos com o tema: “Os jovens, a fé e o discernimento vocacional”, que foi concluida
com seu texto final em 27 de Outubro de 2018. Dessa vez, o papa e 0s bispos reunidos
em sinodalidade ouviram diversos jovens e refletiram temas nesse campo como a
identidade do jovem, as dificuldades relacionadas ao mundo atual, a arte, a misséao
juvenil, a sexualidade e outros. Eles foram ouvidos ndo somente por meio de

guestionarios, mas também participaram ativamente na assembleia (ainda que sem
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direito a voto). O documento final da XV Assembleia (2018) expressa de modo claro a

linda experiéncia vivida:

Caminhamos juntos, com o sucessor de Pedro, que nos confirmou na fé e nos
fortaleceu no entusiasmo da misséo. Nao obstante tenhamos vindo de contextos
muito diferentes do ponto de vista cultural e eclesial, sentimos desde o inicio
uma sintonia espiritual, um desejo de didlogo e uma verdadeira empatia.
Trabalhamos juntos, compartilhando aquilo que era mais importante para nés,
dando a conhecer as nossas preocupacfes, sem esconder as nossas
dificuldades. Muitas intervencfes geraram em ndés emocdo e compaixao
evangélica: sentimo-nos um Unico corpo que sofre e rejubila. Queremos partilhar
com todos a experiéncia de graca que vivemos e transmitir a alegria do
Evangelho as nossas Igrejas e ao mundo inteiro. A presenca dos jovens
representou uma novidade: através deles, no Sinodo ressoou a voz duma
geracao inteira. Caminhando com eles, peregrinos junto do timulo de Pedro,
experimentamos como a proximidade cria as condi¢Bes para que a lgreja seja
espaco de diadlogo e testemunho de fraternidade que fascina. A forca desta
experiéncia ultrapassa qualquer dificuldade e fragueza. O Senhor continua a
repetir-nos: Nao temais, Eu estou convosco!

Foram dois anos de escuta e discernimento a luz da Palavra de Deus, 0s
discipulos de Emadus, que geraram esse fruto. O jovem tende a ser ignorado e deixado
de lado em nossa sociedade, entretanto a Igreja faz um movimento avesso colocando-
0s para serem ouvidos e pensando direcionamentos pastorais para eles. Assim como
citado acima, os bispos também puderam perceber a importancia desse evento e

demonstraram uma bonita experiéncia de escuta que o0s enriqueceu de modo geral.

O papa, em seu discurso conclusivo do sinodo (2018), reforcou a a¢do do Espirito
Santo assim como a necessidade de p6r em pratica o que fora refletido, unido ao

pensamento de sua teologia do Povo:

Duas coisinhas que me estdo a peito. Primeira: afirmar mais uma vez que o
Sinodo ndo é um Parlamento. E um espaco protegido para que o Espirito Santo
possa agir. Por isso, as informag¢fes que se dao séo gerais e ndo sdo as coisas
mais particulares, os nomes, o0 modo de dizer as coisas, com que o0 Espirito
Santo trabalha em nds. E este foi um espaco protegido. Ndo esquecamos isto:
foi o Espirito quem trabalhou aqui. Segunda coisa, como eu disse no inicio, o
resultado do Sinodo ndo é um documento. Estamos cheios de documentos. Ndo
sei se este documento tera algum efeito fora, ndo sei. Mas sei com certeza que
ele deve té-lo em nés, deve agir em nés. NOs fizemos o0 documento, a comisséao;
fomos nos que o estudamos e que 0 aprovamos. Agora, 0 Espirito oferece-nos
0 documento para que trabalhe no nosso coracao.
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Nesse trecho fica claro o pensamento do papa sobre o sinodo e sua forca de acao
pastoral. Parece que 0 mais importante seja a metodologia da escuta e diadlogo para a
efichcia da evangelizacdo do que propriamente a determinacdo a partir de algum
documento. O sinodo € importante para a vida eclesial pois da respostas aos desafios
atuais, entretanto isso so € possivel quando realizado de maneira participativa. Os bispos
devem aprender esse método a fim de reproduzi-lo em suas comunidades locais, criando
empatia com o0 seu povo, e tomando consciéncia de que respostas mais adequadas
surgirdo a partir desse movimento.

Em contrapartida aos temas mais universais, pode-se apresentar temas mais
peculiares. A saber, existem os sinodos Ordinarios (convocados a cada trés anos),
Extraordinarios (conforme o desejo do Santo Padre), e por fim a modalidade de Sinodo
Especial. Neste sentido, recentemente Francisco convocou o Sinodo para as regides
Panamazénicas (2019) que apresenta um carater mais local, e latino americano. O tema
proposto foi: “Novos caminhos para a Igreja e para uma Ecologia integral”. Neste sinodo,
de modo particular, foi possivel evidenciar questdes locais como a necessidade da
ordenacéo de mulheres e o verdadeiro papel delas na Igreja, ordenacé&o de viri probatii
(homens casados com auténtica lideranca em suas comunidades) para o sacerdocio,
assim como os préprios temas indigenas e relacionados a Casa comum (a natureza),
tendo posicdes particulares que refletem em um pensamento geral. O instrumentum
laboris apontou diretrizes e respostas para tais questdes particulares, o que acaba
refletindo nos mesmos posicionamentos, por vezes, discutidos de modo universal.

O documento foi finalizado em 2019, levando pouco mais de um ano em seu
percurso. De modo extraordinario foram ouvidos bispos, missionérios, leigos e até
mesmo indigenas para tratar tais temas. Nota-se o proprio pontifice envolvido com o
tema e participando das manifestacbes culturais, por exemplo usando pecas
representativamente indigenas. Segundo o documento, foram registradas a participacao
de mais de 87.000 pessoas. Em virtude do término do sinodo o Papa apontou para
guatro dimensdes em seu texto final (2019): cultural, ecolégica, social e pastoral. Assim
como reforcou a necessidade de um rito inculturado para os indigenas e de relatar de
modo mais expressivo o papel da mulher.

Em 2020 lanca a Exortacéo Apostolica Querida Amazonia e demonstra toda a sua

preocupacao através de quatro sonhos para essa realidade (2020, n.7):
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Sonho com uma Amazo6nia que lute pelos direitos dos mais pobres, dos povos
nativos, dos Ultimos, de modo que a sua voz seja ouvida e sua dignidade
promovida. Sonho com uma Amazbnia que preserve a riqueza cultural que a
carateriza e na qual brilha de maneira tdo variada a beleza humana. Sonho com
uma Amazonia que guarde zelosamente a sedutora beleza natural que a adorna,
a vida transbordante que enche os seus rios e as suas florestas. Sonho com
comunidades cristds capazes de se devotar e encarnar de tal modo na
Amazonia, que deem a Igreja rostos novos com tragos amazonicos.

Os capitulos dessa exortagdo também sao referidos pela palavra “sonho”
demonstrando um desejo de melhora no ambito social, cultural, ecolégico e eclesial, uma
esperanca genuinamente cristd. Todos esses temas claramente sdo compostos pelas
diretrizes da Teologia do Povo e demonstram toda a aplicabilidade do papa em sua acao
pastoral. Outro ponto a ressaltar € o Sinodo da Sinodalidade que ocorreu em Roma a
partir do ano de 2021, quando entdo o Santo Padre convocou esta assembleia que
surpreendeu a todos com sua tematica: “Por uma Igreja sinodal: Comunhé&o,
Participacédo e Missao”.

Apesar do Sinodo dos Bispos acontecer desde Paulo VI, Francisco notou que
havia certa frieza na realizacdo desse evento, dai a necessidade de retomar o valor
desse importante evento eclesial. De fato, € preciso aprofundar a natureza do que seja
a sinodalidade a fim de se possa vivé-lo de maneira integral. Para tanto, avancando além
dos convites, como outrora ja lancados as familias, jovens, indigenas panamazoénicos,
agora novamente Francisco convida representantes de todo o povo de Deus para atuar
no Sinodo. Porém, tendo ndo somente oportunidade de escuta e fala, mas também
direito de voto, demonstrando uma inovacgao eclesial. Esse direito concedido reforca
novamente o conceito do Sensus Fidei Fidelium e a verdade por conaturalidade expressa
pela sabedoria do povo de Deus.

Por isso, conclui-se que o papa procura viver e por em pratica sua teologia assim
como ela mesmo pede em seu método. Ao longo dos seus anos de pontificado observa-
se uma crescente na aplicabilidade dos conceitos teoldgicos por tras dos atos do bispo
de Roma. Francisco entende que “O caminho da sinodalidade é precisamente o caminho
que Deus espera da Igreja do terceiro milénio”, conforme o discurso em comemoragao
do cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos (2015). Fica exposta a grande
necessidade de sinodalidade para escutar realidades distantes da curia romana, assim

como realidades particulares que revelam respostas universais. A Igreja € composta
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desses grupos particulares e por isso deve dedicar-se a eles, ndo somente aos mais
gerais, até porque 0s problemas e as esperancas parecem advir desses pequenos

grupos.

CONCLUSAO

Todo o trabalho exposto demonstra as diferencas metodolégicas e por
conseguinte as diversas formas de fazer teologia, universal ou particular, dedutiva ou
indutiva, entre tantas outras. Cada teologia esta intimamente ligada ao seu periodo
histérico e ao contexto de seu autor, ou até mesmo uma negacao desse processo. Dessa
maneira a ciéncia teoldgica continua a desenvolver-se, porém nao poderia assumir para
si uma postura de Unica portadora da verdade, como notou-se no texto em referéncia a
sabedoria popular e outras formas de conhecimento.

Em consonancia, reconhecer outros modos de verdade/revelacdo ndo diminui a
importancia da teologia, mas a situa em seu lugar essencial. Outro quesito dentro desse
texto € perceber que o te6logo ndo é somente o0 académico, pode ser um analfabeto por
exemplo, ou até mesmo um povo todo, um grupo, obviamente tratando-se de teologia
como conhecimento de Deus e de que a sistematica metodologica também deve ser
traduzida e usada pelos académicos, mas cada um com sua contribuicdo e sem negar a
outra parte. Eis o desafio.

Assim, A Teologia do Povo aparece como um novo método diante dos ramos da
Teologia da Libertacdo, ou melhor “teologias da libertagao”. Entretanto, assumiu um viés

avesso ao marxismo tendo um novo caminho. E um método que valoriza a cultura, e as
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culturas de modo geral. Incentiva a formulacdo de novas teologias a partir de suas
particularidades para a contribuicédo universal. Desse modo, abarca todos os argumentos
ja apresentados acima. Nota-se nessa teologia um incentivo de métodos, incentivo de
novidades proprias do Espirito, sem prender-se a academia mas em uma abordagem
integral.

E uma teologia tipicamente latino americana, particularmente continental no
contexto da Argentina, mas que pode e contribui muito com as preocupacdes universais
tendo esse objetivo. Essa afirmacdo esta intimamente comprovada e apresentada
através do Papa Francisco e seu magistério atual, sua postura, palestras, propostas
sinodais. O Papa a elevou e colocou-a em um patamar novo dentro da Igreja.

Conhecer e estudar a Teologia do povo pode contribuir para a pastoral de cada
cristdo evangelizador, além de entender melhor as propostas da Igreja atual e do
magistério de Francisco, por isso tdo necessaria na atualidade. Percebe-se que € um
ramo pouco conhecido e desbravado, mas que deve ser cada dia mais aprofundado
pelos seus contributos como ja tem sido apresentado. Estudar a Teologia do Povo é
receber uma ferramenta atual e processual, n&o final ou conclusiva, mas processual no

qual pode-se somar com tantas outras e enriquecer-se. E um verdadeiro método pastoral
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porém nasce de uma proposta de conversdo pessoal e comunitaria, a necessidade

contemporanea de viver em comunidade e formar um povo.
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