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RESUMO

Este trabalho, baseado em pesquisa bibliografica e documental, orientando-se
pelo método ver, julgar e agir, discute os desafios da evangelizacdo, na sociedade
contemporanea, para uma Igreja que precisa se colocar em saida e ir ao encontro de
todos. Trata-se de uma evangelizacdo saida da nocdo de povo, capaz de se tornar
uma pregacado personalizada tanto aos mais préximos, quanto aos mais distantes.
Evangelizar significa tornar o Reino de Deus presente no mundo e, por isso, a alegria
do Evangelho tem preocupag0Oes relacionadas, diretamente, com a dimensé&o social
da vida, a qual precisa estar bem esclarecida, pois, h4 o constante risco de se
descaracterizar o sentido auténtico e integral de uma missdo evangelizadora que a
Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium tem como verdadeiro propdésito, vale dizer,
transmitir o amor misericordioso de Deus, por meio dos ensinamentos de Jesus Cristo,
que fixam o amor gratuito e incondicional de Deus, revigorando a alegria na vida de
cada pessoa. A alegria do Evangelho preenche o coragédo e a vida inteira de todos
agueles que se encontram com Jesus Cristo. Todo aquele que se deixa salvar por Ele,
é libertado ndo apenas do pecado, mas também da tristeza, do isolamento social, do
vazio interior. Essa alegria se renova sem cessar, pois, ndo se pode tirar a dignidade
desse amor infinito e inabalavel de Jesus, que se entregou para que todos tivessem
vida abundante. E seu amor invencivel que possibilita a cada um de nés erguer a
cabeca e recomecar sempre, ndo obstante as mais dificeis situacbes do mundo
contemporaneo, porquanto, nem a humilhacdo da cruz jamais foi, € e sera capaz de
abalar a alegria transbordante desse amor imortalizado no Cristo ressuscitado.

Palavras-chave: Acdo Querigmatica; Alegria Missionaria; Igreja em Saida;
Evangelizacdo Renovada; Transformacao Institucional.



ABSTRACT

This work, based on bibliographic and documentary research, guided by the
method of seeing, judging and acting, discusses the challenges of evangelization, in
contemporary society, for a Church that needs to go out and meet everyone. It is na
evangelization that comes from the notion of the people, capable of becoming a
personalized preaching to both those closest and the most distant. To evangelize
means to make the Kingdom of God present in the world and, therefore, the joy of the
Gospel is directly related to the social dimension of life, which needs to be well clarified,
because there is the constant risk of mischaracterizing the authentic and
integralmeaning of an evangelizing mission that the Apostolic Exhortation Evangelii
Gaudium has as its true purpose, that is, to transmit the merciful love of God through
the teachings of Jesus Christ, that that fix God's free and unconditional love,
reinvigorating joy in each person's life. The joy of the Gospel fills the heart and the
whole life of all those who encounter Jesus Christ. Anyone who allows himself to be
saved by him is freed not only from sin, but also from sadness, social isolation, and
inner emptiness. This joy is constantly renewed, because the dignity of this infinite and
unshakable love of Jesus, who gave himself so that all might have abundant life,
cannot be taken away. It is his invincible love that makes it possible for each one of us
to raise our heads and always start anew, despite the most difficult situations of the
contemporary world, because not even the humiliation of the cross has ever been, is
and will be able to shake the overflowing joy of this love immortalized in the Risen
Christ.

Keywords: kerygmatic Action; Missionary Joy. Church on Leaving; Renewed
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INTRODUCAO

O mundo contemporaneo apresenta as instituicbes complexos desafios a
serem enfrentados. Eles sdo multifacetarios, envolvendo questdes ideoldgicas,
politicas, econdmicas, sociais e culturais que afetam a vida cotidiana das pessoas em
todos os quadrantes do planeta. A Igreja Catdlica Apostélica Romana nao esta
alienada em relagédo a eles, pois, como perita em humanidades, ela sabe o quanto
eles afetam o cotidiano das pessoas nos mais diversos rincdes do globo terrestre. O
compromisso maior dela continua a ser a evangelizagdo. Nao uma evangelizacéo
cheia de propostas misticas desprovidas de um vigoroso compromisso social e
missionario, nem uma evangelizacdo carregada de discursos e ac¢des sociais e
pastorais sem uma espiritualidade que penetre e transforme o coracdo das pessoas.

Esta investigacdo, baseada em pesquisa bibliogréafica e documental, orientada
pela metodologia do ver, julgar e agir, tem o0 objetivo de colocar em discusséo o
aspecto primordial da necessidade de renovacdo e comunicacdo do Evangelho, no
mundo contemporaneo, repleto de desafios politicos, econémicos, sociais e culturais
de toda sorte. Para enfrentamento dessa questdo, traz-se como referéncia
fundamental a Exortacdo Apostélica Evangeli Gaudium, do Papa Francisco, que
assinala a necessidade de renovacdo e comunicacao da alegria da evangelizacéo,
diante de um cenario global de tantos desalentos humanos e sociais Assim, no
primeiro capitulo, € apresentada a conceituacao, com as principais caracteristicas, da
nova evangelizacdo, na perspectiva da Exortacéo Apostélica Evangelii Gaudium, bem
como sédo abordados os trés pilares fundamentais dessa nova evangelizagdo, quais
sejam, a causa missiondria, a agcdo missionaria e a pastoral missionaria, além de se
trazer um mapeamento dos desafios que se apresentam a essa hova evangelizacao
na sociedade contemporanea.

No segundo capitulo, é tratada da evangelizacdo como um dever da Igreja,
porém, ndo como um dever de instituicdo organica e hierarquica apenas, mas,
sobretudo, como um povo que peregrina para o conhecimento da Palavra de Deus.
Aqui é discutida como essa nova evangelizagcdo, que sai dessa nogdo de povo, se
torna uma pregacgao personalizada tanto aos mais proximos, como aos mais distantes.
Com base na ideia de que evangelizar é tornar o Reino de Deus presente no mundo,

sdo retratadas as preocupacdes relacionadas com a dimensdo social da
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evangelizacdo, uma vez que, sem o0 seu devido esclarecimento, ha o risco de se
descaracterizar o sentido auténtico e integral da missdo evangelizadora que a
Exortacdo Apostolica coloca em foco, qual seja, o amor misericordioso de Deus.

No terceiro e ultimo capitulo, é exposto o conceito de Igreja “em saida”, quando
se pensa na necessidade de transformacdo missiondria da Igreja, colocando-se a
guestdo da conversédo pastoral e missionaria, de modo que todas as comunidades se
esforcem para que haja significativo avanco nesse caminho, uma espécie de missao
encarnada no mundo, dentro das limitacbes humanas, diante da necessidade de se
progredir na interpretacéo da Palavra revelada e na compreensao da verdade.

Na conclusao, apresentam-se as principais ideias desenvolvidas ao longo do
texto, notadamente, aquelas que retratam aquilo que a alegria da evangelizacao ainda
pode preencher no coragdo das pessoas, neste mundo de tantos desatinos e

inimaginaveis desorientacdes, para os melhores rumos da vida.
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CAPITULO |: NOVA EVANGELIZACAO E SEUS DESAFIOS

1.1 Notas preliminares

Neste capitulo, de inicio, é apresentada a conceituagdo, com as principais
caracteristicas, da nova evangelizacdo na perspectiva da Exortacdo Apostolica
Evangelii Gaudium. Em seguida, vem expostos os trés pilares fundamentais dessa
nova evangelizacéo, quais sejam, a causa missionaria, a agdo missionaria e a pastoral
missionaria.Por ultimo, sdo identificados os desafios que se apresentam a nova
evangelizacdo na sociedade contemporéanea.

1.2 Conceituacéao e caracterizacado da nova evangelizacao

O Papa Francisco, por meio de uma exortacdo apostolica denominada
Evangelii Gaudium, isto é, a alegria do Evangelho, procurou dirigir-se aos fiéis
cristdos, a todos a fim de convida-los para uma nova etapa evangelizadora, marcada
por essa alegria, apontando lhes caminhos para o percurso da Igreja nos tempos
vindouros.

Essa nova evangelizacdo compreende a transmissdo da fé cristd e a
interpelagdo, e ndo apenas a grupos fragmentados e fechados da sociedade
contemporanea. Ela envolve trés dimensfes: a pastoral ordinaria, as pessoas
batizadas, mas, sem vivéncia do sacramento, e a proclamac¢do do Evangelho aos
desconhecedores e aos recalcitrantes.

Por pastoral ordinaria, entende-se aquela que é formada por {...] fiéis que
frequentam regularmente a comunidade, reunindo-se no dia a dia do Senhor para se
alimentarem da sua Palavra e do p&o da vida eterna.’ (EG, 2013, p.15).

Sobre o conceito de pessoas batizadas, porém, sema vivéncia do sacramento,
entende-se todos aqueles que nao se sentem “[...] uma pertenca cordial a Igreja e ja
nao experimentam a consolagdo da fé.” (EG, 2013, p.15). Em outros termos, sao
aquelas pessoas que precisam de uma conversao que lhes “[...] restitua a alegria da
fé e 0 desejo de se comprometerem com Evangelho.” (EG, 2013, p.15).

Quanto aos desconhecedores e aos recalcitrantes, é preciso dizer que muitos
deles buscam de maneira secreta a Deus, impulsionados pela nostalgia de seu rosto,
nada além disso. A nova evangelizacdo tem o dever de anunciar o Evangelho, sem
excluir ninguém, pois, a Igreja ndo avanca por via de proselitismo, mas, por atracéo
por convicgao (EG, 2013, p. 15-16).



12

A propoésito, na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe, os Bispos latino-americanos afirmaram ndo ser possivel ficar tranquilos, em
espera passiva dentro dos templos, sendo imprescindivel avancar de uma pastoral de
mera conservacado para uma pastoral com grande forca missionaria (V CGELAC,
2007, p. 370). Por sua vez, a Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium reconhece que
continua a ser mesmo fonte das maiores alegrias para a Igreja, pois, ha mais jubilo
celeste por um pecador convertido do que inimeros justos que nao necessitam de
conversao (EG, 2013, p.16-17). Assim, depois de conceituada e caracterizada a nova
evangelizacdo na sociedade contemporanea, a Exortacdo Apostélica Evangelii
Gaudium aponta para trés pilares fundamentais dessa nova evangelizacao.

1.3 Pilares fundamentais da nova evangelizacao

O Papa Joao Paulo I, na Carta enciclica Redemptoris missio, ndo deixou de
lembrar sobre o convite ao reconhecimento que nao se pode perder a atencao para o
anuncio aqueles que estéo longe de Jesus Cristo, porquanto, essa € a tarefa primaria
da Igreja. No referido documento, o entdo Sumo Pontifice ja assinalava esse maximo
desafio para a Igreja, qual seja, aproximar Jesus Cristo de todos aqueles que ainda
se encontram distantes de sua Boa Nova (RM, 1990, p. 34).

A exortacdo Apostolica Evangeli Gaudium, do Papa Franscisco, ndo se
esqueceu desse alerta do Papa Joao Paulo Il. O momento é de nova evangelizagao.
E, quando se fala em nova evangelizagdo, na Exortacdo Apostolica
EvangeliiGaudium, trés aspectos se apresentam como fundamentais: a causa, a agao
e a pastoral da Igreja.

No que se refere a causa, ela é a atividade missionaria que, [...] ainda hoje
representa o maximo desafio para a Igreja.’ (EG, 2013, p. 16). Significa dizer que a
nova evangelizagdo € ...] a primeira de todas as causas.’ (EG, p.15-16).

Com relacdo a acdo missionaria, fica claro o dever de agir, sair do
posicionamento de espera, para seguir em uma fase de ativagcéo, postura esta que
busca como principal norteamento a saida dos templos, indo para a acao missionaria
como o principal paradigma da Igreja (EG, 2013, p. 16).

No tocante a pastoral missionaria, busca-se efetivar o conceito abordado de
nova evangelizacdo, mostrando-se como fonte das maiores alegrias para a lgreja, de

tal modo que, como assinala o Evangelho de Lucas, havera “[...] mais alegria no Céu
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por um sO pecador que se converte, do que por noventa e nove justos que nao
necessitam de conversao.” (EG, 2013, p. 17).

O modelo atual de Igreja segue ainda a linha da centralizagdo. Entretanto, de
acordo com a Evangelii Gaudium, escrita pelo Papa Francisco, a Igreja precisa se
tornar descentralizada, e n&o sera o Papa que ira substituir “[...] os episcopados locais
no discernimento de todas as problematicas que sobressaem nos seus territorios.”
(EG, 2013, p. 17).

Como se percebe, avisdo papal aponta para a necessidade de proceder a uma
descentralizacéo. Por certo, algumas diretrizes precisam encorajar e orientar, em toda
Igreja, uma nova etapa evangelizadora descentralizada, com ardor e dinamismo,
porém, ela ndo acontecera sem enfrentar muitos e reais desafios contemporaneos.

1.4 Desafios da nova evangelizacdo na contemporaneidade

O mundo contemporaneo progrediu em bem-estar em muitos segmentos da
vida humana, mas, ha uma legido de incontaveis pessoas que se esforcam para
sobreviverem as mazelas que lhes retiram a dignidade minima. A Igreja Catdlica
Apostélica Romana nao € indiferente a toda essa situacdo degradante. Por isso, ela
reconhece que ha sérios desafios a serem enfrentados, nos tempos atuais, para uma
evangelizagdo que alcance, de fato, esses que experimenta, mas agruras das dificeis
lutas diarias pela sobrevivéncia em condi¢cdes muito precarias.

Atenta para esse cenario, a Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, da lavra
do Papa Francisco, aponta para esses desafios e convoca para uma nova
evangelizacdo que seja capaz de enfrenta-los e oferecer esperanga a essas multiddes
desassistidas que sdo ignoradas pelas tramas do sistema de poder e ter que
conduzem os destinos da humanidade. S&o desafios econdmicos, culturais, a
inculturagdo da fé, das culturas urbanas, da espiritualidade missionaria, do desanimo
egoista, do pessimismo estéril, do mundanismo espiritual, das guerras entre cristdos
e, ainda, dos desafios eclesiais.

Quanto aos desafios econémicos, de inicio, € preciso uma evangelizacdo que
resgate o valor da vida humana e que diga ndo a [...] uma economia da excluséo e
da desigualdade social.” (EG, 2013, p. 48). Esta € uma economia que tem
compromisso com a morte, porque pautada no “[...] jogo da competitividade e da lei
do mais forte, onde o poderoso engole o mais fraco.” (EG, 2013, p. 48). O ser humano

passa a ser considerado um bem de consumo, pronto para uso e descarte, o que ja
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nao implica exploracdo e opressdo, mas sim exclusdo, fazendo com que essas
pessoas marginalizadas sejam vistas como residuos, como sobras, tornando 0s
detentores do poder econémico incapazes de compadecimento e cuidado com esses
sofredores (EG, 2013, p. 48-49). Uma das causas dessa situacdo degradante é a
relacdo com o dinheiro, uma nova idolatria, que aceita todo o tipo de dominio que ele
faz incidir sobre a sociedade. A falta de percepcao de que essa idolatria pelo dinheiro
gue somente governa, para satisfacdo de seus insaciaveis interesses lucrativos, e que
nao se coloca a servico da vida humana, € um sinal da rejeicdo a uma ética que busca
um equilibrio e uma ordem social mais humana, bem como uma verdadeira recusa a
Deus (EG, 2013, p. 51-52). Além disso, ndo se percebe que essa economia
monetarista que promove um consumismo desenfreado, em meio a escalada da
desigualdade social, € danosa para o proprio tecido social, contribuindo para um
alastramento da violéncia que tantos maleficios traz as pessoas, as familias e a
sociedade em geral (EG, 2013, p. 52-53).

No tocante aos desafios culturais, reconhece-se que ha o avanco de uma ideia
perigosa de que cada um é portador de uma verdade subjetiva prépria, tornando
invidveis quaisquer projetos comuns que transcendam os beneficios e desejos
individuais (EG, 2013, p. 54). Como bem apontado, na cultura dominante, ganha “[...]
o primeiro lugar aquilo que é exterior, imediato, visivel, rapido, superficial, provisorio.
O real cede lugar a aparéncia.” (EG, 2013, p.54). Vive-se na sociedade d a informacéo
saturada de dados, e todos eles sdo apresentados as pessoas de maneira
indiscriminada, ndo havendo qualquer nivelamento deles, o que conduz a “[...] uma
tremenda superficialidade no momento de enquadrar as questdes morais.” (EG, 2013,
p. 57). Por isso, faz-se necessaria uma educagdao que “[...] ensine a pensar
criticamente e ofereca um caminho de amadurecimento nos valores.” (EG, 2013, p.
57). O individualismo pds-moderno e globalizado estimula o estilo de vida que
enfraguece a estabilidade dos vinculos entre as pessoas e distorce os liames
familiares. Nesse contexto cultural, por exemplo, o matriménio tende a ser encarado
como mera forma de gratificacéo afetiva, passivel de constituicdo de qualquer modo
e de dissolucdo de acordo com a sensibilidade de cada um (EG, 2013, p. 58-59).
Entretanto, ndo obstante toda essa corrente secularista reinante, a Igreja Catdlica
ainda se apresenta para a opinido publica, em muitos lugares, como uma instituicao
gue preza pela solidariedade, paz, concordia, defesa da vida, dos direitos humanos,

dignidade da pessoa humana e bem comum (EG, 2013, p. 57-58). E sua acéo pastoral
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deve mostrar que a relagédo com o Pai “[...] exige e incentiva uma comunhao que cura,
promove e fortalece os vinculos interpessoais.” (EG, 2013, p. 59).

No que se refere a inculturacdo da fé, sabe-se a importancia de uma cultura
caracterizada pela fé. Contra os ataques do secularismo atual, uma cultura popular
evangelizada contém valores de fé e solidariedade que podem provocar o
desenvolvimento de uma sociedade mais justa e crente. Assim ha uma “[..]
necessidade imperiosa de evangelizar as culturas para inculturar o Evangelho.” (EG,
2013, p. 60). Nao se pode ignorar que ha sempre o chamado para o crescimento.
Todo grupo social necessita de purificacdo e aprimoramento. E ndo se ignora que,
entre as culturas populares de povos catdlicos, ha também fragilidades que precisam
de aperfeicoamento e de cura pelo Evangelho, como por exemplo, “[...] © machismo,
o0 alcoolismo, a violéncia doméstica, uma escassa participagdo na Eucaristia, crencas
fantasiosas ou supersticiosas que levam a recorrer a bruxaria, etc.” (EG, 2013, p. 61).
Para todas essas situacoes, fica claro, o melhor ponto de partida ainda € a piedade
popular (EG, 2013, p. 60).

No entanto, é preciso perceber que ha certo cristianismo feito de devogdes -
préprias da vivéncia individual e sentimental da fé - que, no fundo, ndo tem
correspondéncia com uma auténtica piedade popular. Alguns promovem tais
expressdes sem uma verdadeira preocupagdao com “[...] a promogéo social e a
formacdo social dos fiéis, fazendo-o em alguns casos para obter beneficios
econdmicos ou algum poder sobre os outros.” (EG, 2013, p. 60). E fato que muitos se
sentem desiludidos e abandonam a tradicdo catélica, havendo uma espécie de éxodo
para outras comunidades de fé. No entanto, é preciso enfrentar as principais causas
desse abandono, entre elas, a falta de espaco para o dialogo familiar, a influéncia dos
meios de comunicacdo, 0 subjetivismo, o relativismo, o consumismo individual
desenfreado, a falta de cuidado pastoral com 0s mais pobres e a inexisténcia de
acolhimento cordial nas instituicdes (EG, 2013, p. 61-62).

Quanto as culturas urbanas, compreende-se que o0 elemento religioso é
mediado por diferentes estilos de vida, distinto das populacdes rurais. Nas enormes
aglomeragdes urbanas, o cristdo ja “[...] ndo costuma ser promotor ou gerador de
sentido, mas recebe delas outras linguagens, simbolos, mensagens e paradigmas que
oferecem novas orientagdes de vida, muitas vezes em contraste como Evangelho de
Jesus.” (EG, 2013, p. 63). Por certo, os ambientes rurais também nao estdo tao

protegidos dessas transformacdes culturais que podem acarretar mudancas
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significativas em suas formas de vida. Tudo isso requer criar espacos de orac¢do e de
comunhdo com caracteristicas inovadoras, mais atraentes e significativas para as
populagdes. E necessaria uma nova evangelizacdo que “[...] ilumine os novos modos
de se relacionar com Deus, com 0s outros e com 0 ambiente, e que suscite os valores
fundamentais.” (EG, 2013, p. 64). Ja ndo se pode ignorar que, particularmente, nos
espacos de intensa urbanizacdo, se desenvolve o tréfico de drogas e de pessoas, 0
abuso e a exploracdo de criancas e adolescentes, varias formas de corrupcéo e de
criminalidade. Nesses espacos conturbados e de retraimento dos valores
fundamentais, a proclamacéo do Evangelho sera “[...] uma base para restabelecer a
dignidade da vida humana nestes contextos, porque Jesus quer derramar nas cidades
vida em abundancia.” (EG, 2013, p.65).

Com relagdo a espiritualidade missionaria, a vida espiritual confunde-se com
alguns momentos religiosos que trazem algum alivio, mas ndo nutrem o encontro com
0S outros, o compromisso com o mundo, a paixao pela evangelizacdo. Desse modo,
€ possivel notar em muitos agentes evangelizadores uma acentuagdo do
individualismo, uma crise de identidade e declinio do fervor, entendidos como trés
males que se alimentam entre si. Independente do estilo espiritual ou da linha de
pensamento que possam ter, desenvolve-se em agentes pastorais um relativismo
ainda mais perigoso que o doutrinal (EG, 2013, p. 67-68). Nesse sentido, esse “[...]
relativismo pratico é agir como se Deus nao existisse, sonhar como se 0s outros nao
existissem, trabalhar como se aqueles que n&o receberam o anuncio nao existissem.”
(EG, 2013, p.68-69). Até aqueles que aparentemente dispbem de soélidas convicgbes
doutrinais e espirituais acabam, muitas vezes, por incidirem em um estilo de vida que
os leva a se apegarem a seguranca econdémicas ou a espacos de poder e de gloria
humana que se buscam por qualquer meio, em vez de se entregarem profundamente
na agdo missionaria com entusiasmo espiritual.

No que diz respeito ao desanimo egoista, percebe-se que alguns resistem
aprovar até ao fundo o gosto da missdo e acabam mergulhados em desanimo
paralisante. A ansia moderna hodierna de alcancar resultados imediatos faz com que
0S agentes pastorais ndo aceitem facilmente tudo o que signifique alguma
contradicdo, um aparente fracasso, uma critica. Assim, vem a maior ameaca que
consiste no T...] pragmatismo cinzento toda vida cotidiana da Igreja, no qual
aparentemente tudo procede dentro da normalidade, mas na realidade a fé vai-se

deteriorando e degenerando na mesquinhez.’ (EG, 2013, p. 70-71). Entretanto, esse
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desalento € um desafio que ndo pode subtrair a alegria da evangelizacdo (EG, 2013,
p. 71).

Quanto ao pessimismo estéril, uma das tentacbes mais sérias que sufoca o
fervor e a ousadia é a sensacao de derrota que transforma evangelizadores “[...] em
pessimistas lamurientos e mal-humorados desencantados.” (EG, 2013, p. 73). E
preciso lembrar que o triunfo cristdo é “[...] sempre uma cruz, mas, uma cruz que €,
simultaneamente, estandarte de vitéria, que se empunha com ternura batalhadora
contra as investidas do mal.” (EG, 2013, p. 73). O ideal cristdo convida sempre a
superar a suspeita, a desconfianca permanente, o medo da invasao e as atitudes
defensivas que o mundo atual impde. Nao sdo poucos aqueles que tentam se
distanciar dos outros se fechando na sua privacidade confortavel ou no circuito estreito
do mais intimos, renunciando ao realismo da dimensdo mais social do Evangelho.
Contudo, o Evangelho convida sempre a “[...] abragar o risco do encontro com o rosto
do outro, com a sua presenca fisica que interpela, com seus sofrimentos e
reivindicagdes, com a sua alegria contagiosa permanecendo lado a lado.” (EG, 2013,
p. 75-76). O desafio que hoje se apresenta € “[...] responder adequadamente a sede
de Deus de muitas pessoas, para que nao tenham de ir apaga-la com propostas
alienantes ou com um Jesus Cristo sem carne e sem compromisso com o outro.” (EG,
2013, p. 76). Se nao se encontra na Igrejauma espiritualidade que “[...] os cure, liberte,
encha de vida e de paz, ao mesmo tempo em que 0s chame a comunh&o solidaria e
a fecundidade missionaria, acabardo enganados por propostas que ndo humanizam
nem dao gloria a Deus.” (EG, 2013, p. 76). Ndo hd como escapar de uma relacédo
pessoal e comprometida com Deus. E preciso aprender a descobrir Jesus Cristo no
rosto dos outros, na sua voz, nas suas reivindicacées e, ainda, aprender também a
sofrer no abrago com Jesus crucificado, quando ha “[...] agressdes injustas ou
ingratidées, sem nos cansarmos jamais de optar pela fraternidade.” (EG, 2013, p. 78).

No que concerne ao mundanismo espiritual, a questao € identificar o que se
esconde por detras de aparéncias de religiosidade e até mesmo de amor a Igreja, o
gue implica gléria humana e bem-estar pessoal, e ndo propriamente a glorificacdo de
Deus.(EG, 2013, p.79).0 mundanismo pode nutrir-se, sobretudo, de duas maneiras
profundamente relacionadas: uma delas é o fascinio do gnosticismo e neo
pelagianismo (EG, 2013, p.79-80). Assim, ndo cabe imaginar que dessas formas
desvirtuadas de cristianismo “[...] possa brotar um auténtico dinamismo

evangelizador.” (EG, 2013, p. 80). Sabe-se que ha um cuidado exibicionista na liturgia,
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da doutrina e do prestigio da Igreja, mas falta preocupacdo que o Evangelho adquira
real insercéo no povo fiel de Deus e nas necessidades concretas da historia. Nesse
contexto, alimenta-se a vangléria de muitos que se contentam com ter algum poder
dentro da Igreja, esquecendo-se que a historia da Igreja é gloriosa por ser historia de
sacrificios, de luta diéria, devida gastar no servico, de constancia no trabalho
evangelizador (EG, 2013, p. 81-82). Incidir nesse mundanismo é proprio daqueles que
ficam “[...] escondidos numa aparéncia religiosa vazia de Deus.” (EG, 2013, p. 82).

Em relacdo as guerras entre cristdos, o problema que se apresenta é a “[...]
busca pelo poder, prestigio, prazer ou seguranga econdémica.” (EG, 2013, p. 83).
Nesse caso, deixa-se de viver uma adeséo cordial a Igreja por alimentar um espirito
de contenda. Para aqueles que estao feridos por antigas divisées, resulta dificil aceitar
gue haja exortacdo ao perdao e a reconciliagdo, porque pensam que séo ignoradas
suas dores, suas memorias e seus ideais. Entretanto, se enxergarem “[...] o
testemunho de comunidades autenticamente fraternas e reconciliadas, isso € sempre
uma luz que atrai.” (EG, 2013, p. 84). A nova evangelizacdo fica sempre truncada
quando se da espago a muitas formas de “[...] édio, divisdo, calunia, difamacao,
vinganca, ciime, a desejos de impor as proprias ideias a todo o custo, e até
perseguicdes que parecem uma implacavel caga as bruxas.” (EG, 2013, p. 84). Aqui,
€ preciso lembrar, a todo tempo, do ideal que ndo pode ser jamais negligenciado, qual
seja, o do amor fraterno (EG, 2013, p. 85).

Por dltimo, com relagdo aos desafios eclesiais, ndo se pode esquecer que
guando se fala em potestade sacerdotal esta se ingressando na esfera da fungéo e
nao da dignidade e da santidade. E na Igreja as fungdes ‘[...] ndo dao justificacao a
superioridade de uns sobre os outros.” (EG, 2013, p. 87). Ndo obstante a escassez
vocacional, hoje se tema “[...] nogdo mais clara da necessidade de melhor selegcédo dos
candidatos ao sacerdécio.” (EG, 2013, p. 90). Nao se podem “[...]Jencher os seminarios
com qualquer tipo de motivagdes, e menos ainda se estas estao relacionadas com
inseguranca afetiva, busca de forma de poder, gléria humana e ou bem-estar
econdémico.” (EG, 2013, p. 90). E preciso perceber que onde “[...] ha vida, fervor,
paixao delevar Cristo aos outros, surgem vocagdes genuinas.” (EG, 2013, p. 89).

E preciso lembrar que o Papa Jodo Paulo Il, na Exortacdo apostolica pos-
sinodal Ecclesia in Asia, ja falava do destino providencial que a Igreja deve realizar, o

gue estava ligado a ideia de uma evangelizacdo entendida como o jubiloso, paciente
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progressivo anuncio da morte salvifica e da ressurreicdo de Jesus Cristo como
prioridade absoluta (EA, 1999, p. 19).

N&o sdo poucos os desafios, mas, eles existem para serem superados, sem
perda da nocdo da realidade, alegria, dedicacdo e esperanca, pois, sao elas que
revigoram a forca missionaria da Igreja. A Paixdo de Jesus Cristo continua, pois, a
forga encorajadora para o enfrentamento de todos esses desafios, revigorando a

empreitada missionaria que a Igreja tem pela sua frente nos tempos atuais.
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CAPITULO II: ANUNCIO DO EVANGELHO
2.1 Notas preliminares

Neste capitulo, de inicio, é apresentada a evangelizacdo como um dever da
Igreja, porém, ndo como um dever de instituicdo organica e hierarquica apenas, mas
também como um povo que peregrina para o conhecimento da Palavra de Deus. Em
seguida, vem discutida como essa evangelizacdo, que sai dessa nocao de povo, se
torna uma pregacao personalizada, tanto em relacdo aos mais proximos, como
também aos mais distantes. Por ultimo, tendo como base a ideia de que evangelizar
€ tornar o Reino de Deus presente no mundo, sdo discutidas as preocupacdes
relacionadas com a dimensédo social da evangelizacdo, uma vez que, se esta
dimenséo nado estiver bem esclarecida, ha o risco de se descaracterizar o sentido
auténtico e integral de uma misséo evangelizadora que a Exortagdo Apostolica em
foco tem o propdsito de transmitir, qual seja, 0 amor misericordioso de Deus.

2.2 A evangelizacdo como dever da Igreja

A evangelizacdo constitui um dever da Igreja. O sujeito da evangelizacéo,
entretanto, € ndo somente uma instituicdo organica e hierarquica; antes de tudo, € um
povo que peregrina para Deus. Por certo, trata-se de um mistério que mergulha suas
raizes na trindade, porém, apresenta sua concretizacdo histérica em um povo
peregrino e evangelizador.

Ela sempre transcende toda a necessaria manifestacdo institucional. A
salvacao oferecida por Deus € obra de sua misericordia. Ndo existe agdo humana, por
melhor que seja, que faca merecer esse grande dom. Por pura graca, Deus atrai as
criaturas para uni-las a ele. Envia o seu Espirito aos cora¢des dos homens para fazer
deles seus filhos, para os transformar e tornar aptos a responder com suas proprias
vidas ao seu amor.

A Igreja é enviada por Jesus Cristo como sacramento da salvagédo oferecido
por Deus. Por meio da sua acao evangelizadora, ela coopera como um instrumento
da graca divina, a qual opera, de maneira ininterrupta, para além de toda e qualquer
possivel supervisdo. Assim se expressou, inclusive, o Papa Bento XVI, na abertura
das reflexdes do sinodo, quando disse ser sempre importante saber quer a primeira
palavra, a iniciativa verdadeira, a atividade verdadeira, € emanada de Deus; s6
guando o homem se insere nessa iniciativa divina, entdo, ele pode se tornar também
com Ele e N'Ele evangelizador (SB, 2012). Nesse espectro, segundo a Exortacéo

Apostodlica Evangelli Gaudium, o principio da “[...] primazia da graga deve ser um farol
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que ilumine constantemente as nossas reflexdes sobre a evangelizagao” (EG, 2013,
p. 95).

Essa salvacao, oferecida por Deus, que a Igreja anuncia, de maneira jubilosa,
€ para todos. Deus criou um caminho para se unir a cada um dos seres humanos de
todos os tempos e em todos os lugares. Escolheu convoca-los como um povo, e nao
como criaturas isoladas. Ninguém se salva sozinho, ou seja, nem como individuo
isolado, nem por suas proprias forcas. Deus oferece salvacdo a todos na complexa
trama das relacdes interpessoais que a vida numa comunidade humana supde. Esse
povo, que Deus escolheu para si e convocou, € a propria Igreja. Jesus ndo disse aos
apoéstolos para formarem um grupo exclusivo, muito menos um grupo de elite. Seu
ensinamento foi o seguinte: “[...] ide, pois, fazei discipulos de todos os povos.” (MT 28,
19). E preciso dizer aqueles que se sentem longe de Deus e da Igreja o seguinte: “[...]
0 Senhor também te chama para seres parte do seu povo, e o faz como grande
respeito e amor.” (EG, 2013, p. 96).

Ser Igreja significa ser povo de Deus, em consonancia com o grande projeto de
amor do Criador. Isso significa ser o fermento de Deus no meio da humanidade, vala
dizer, anunciar e levar a salvacao de Deus a este mundo, que se sente desorientado,
perdido, necessitando de respostas encorajadoras, capazes de darem esperanca e
novo vigor para o caminho rumo a salvacao.

A Igrejadeve ser um lugar especial, isto €, “[...] olugar da misericérdia gratuita
onde todos possam sentir-se acolhidos, amados, perdoados e animados a viverem
segundo a vida boa do evangelho.” (EG, 2013, p. 96).

Esse povo de Deus esta encarnado nos povos da terra, cada qual com sua
prépria cultura. A nocdo de cultura é valiosa para compreender as multiplas
expressodes da vida crista existentes no povo de Deus. Trata-se do estilo de vida que
uma determinada sociedade cultiva, da forma peculiar que os seus membros tém de
se relacionar entre si, com as outras criaturas e com Deus. Bem entendida, a cultura
envolve a totalidade da vida de um povo. Cada povo, em seu desenvolvimento
histérico, preserva a propria cultura com legitima autonomia. Isso decorre do fato de
gue a pessoa humana, por sua natureza, precisa da vida social e mantém lacos com
sua sociedade, na qual experimenta uma maneira concreta de se relacionar com a
realidade. O ser humano é alguém sempre situado: natureza e cultura nele se
encontram interligadas. Desse modo, a “[...] graca supde a cultura, e o dom de Deus

encarna-se na cultura de quem o recebe.” (EG, 2013, p. 97).
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No curso desses mais de dois milénios de cristianismo, uma quantidade
incontavel de povos recebeu a graca da fé, a fez florescer na sua vida cotidiana e a
transmitiu segundo as proprias modalidades culturais. Quando uma comunidade
acolhe o anuncio da salvacao, o Espirito Santo € capaz de fecundar a sua cultura com
a forca transformadora do Evangelho. E assim, como se pode observar na historia da
Igreja, o cristianismo ndo dispbe de um Unico modelo cultural. Permanece o que €, na
fidelidade total ao anuncio evangélico e a tradicdo da Igreja, mas também assume a
face das diversas culturas e dos varios povos entre os quais foi acolhido e se fixou.
Nos diferentes povos, que vivenciam o dom de Deus segundo a propria cultura, a
Igreja expressa a sua mais genuina catolicidade e mostra a beleza de seu rosto
multiforme.

Por meio das manifestacdes cristds de um povo evangelizado, o Espirito Santo
ornamenta a Igreja, mostrando-lhe novos aspectos da revelagdo com um novo rosto.
Atraveés da inculturacdo, a Igrejainsere 0s povos com as suas culturas na sua prépria
comunidade, por quanto cada cultura oferece formas e valores positivos capazes de
enriquecerem o modo como o evangelho é pregado, compreendido e vivido. Se for
bem entendida, a diversidade cultural ndo traz qualquer ameaca para a unidade da
Igreja. O Espirito Santo constroi a comunhdo e a harmonia do povo de Deus. Ele
mesmo é a propria harmonia, tal como é o vinculo de amor entre o Pai e o Filho. E Ele
gue possibilita uma abundante e diversificada riqueza de dons e, ao mesmo tempo,
edifica uma unidade que ndo se confunde com uniformidade, mas que significa
multiforme harmonia que se aproxima, interage e se completa uma na outra. Nesse
sentido, a “[...] evangelizagao reconhece com alegria estas multiplas riquezas que o
Espirito gera na Igreja.” (EG, 2013, p. 99).

Na sociedade contemporanea, a Igreja ndo pode cair na vaidosa sacralizacao
da propria cultura, o que pode mostrar “[...] mais fanatismo do que auténtico ardor
evangelizador.” (EG, 2013, p. 100). Ndo se pode pretender que todos os povos dos
diversos continentes, ao exprimirem a fé crista, imitem as modalidades adotadas pelos
europeus num determinado momento da historia, simplesmente, porque a fé ndo pode
ficar confinada nos limites exclusivos de uma s6 cultura. Nao por outra razdo, assim
esta posto na Exortacdo Apostdlica em foco: “E indiscutivel que uma Unica cultura no
esgota o mistério da redengéo de Cristo.” (EG, 2013, p. 100).

Como parte do seu mistério de amor pela humanidade, Deus concede a

totalidade dos fiéis um instinto da fé — sensus fidei — que os auxilia no discernimento
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daquilo que vem realmente de Deus. Em virtude do batismo recebido, cada membro
do povo de Deus tornou-se discipulo missionario (Mt 28, 19). Cada um dos batizados,
independentemente da propria funcdo na Igreja e do grau de instrucédo da fé € um
sujeito ativo de evangelizacdo. Significa dizer que é inapropriado pensar num
esquema de “[...] evangelizacdo realizado por agentes qualificados enquanto o resto
do povo fiel seria apenas receptor das suas agdes.” (EG, 2013, p. 101). Em outras
palavras, € um equivoco ndo reconhecer que a nova evangelizacdo da Igrejaem saida
precisa do protagonismo de cada um dos batizados. Trata-se de um apelo dirigido a
cada cristdo para que nenhum deles renuncie ao seu compromisso evangelizador,
pois, se uma pessoa experimentou verdadeiramente o amor salvifico de Deus, ndo
precisa de muito tempo de preparacdo para sair anuncia-lo.

A pessoa nao precisa esperar que lhe deem longas instrucdes, tanto assim que
a Exortagdo Apostdlica, sob analise, claramente, diz o seguinte: “Cada cristdao €&
missionario na medida em que se encontrou com o amor de Deus em Cristo Jesus;
nao digamos mais que somos ‘discipulos’ e ‘missionarios’, mas sempre que somos
‘discipulos missionarios’.” (EG, 2013, p. 102). A Samaritana, tdo logo terminou o seu
dialogo com Jesus, tornou-se missionaria, € muitos samaritanos acreditaram em
Jesus ‘“[...] devido as palavras da mulher.” (Jo 4, 39). Depois de seu encontro com
Jesus, Paulo “[...] comeco imediatamente a proclamar [...] que Jesus era o Filho de
Deus.” (At 9, 20).

Por certo, todos sdo chamados a crescer na evangelizacdo. Deve-se procurar,
simultaneamente, uma melhor formacdo, um aprofundamento do amor e do
testemunho mais claro do Evangelho. Nesse sentido, todos devem deixar que o0s
outros nos evangelizem constantemente, o que nao quer dizer que se deve renunciar
a missao evangelizadora, “[...] mas encontrar um modo de comunicar Jesus que
corresponda a situagdo em que vivemos.” (EG, 2013, p. 102). Seja como for, todos
sdo chamados a dar aos outros testemunhos explicitos do amor salvifico de Jesus.
Sem atentar para as imperfeicbes humanas, Ele ofereceu sua proximidade, sua
Palavra, sua forca, dando sentido a vida. Portanto, a imperfeicdo humana nao deve
ser desculpa para a auséncia evangelizadora; ao contrario, a missao € um estimulo
constante para que nao haja acomodacédo na mediocridade. Por isso, o testemunho
de fé, que todo cristdo € chamado a dar, implica dizer como Paulo: “Nao que ja o tenha
alcancado ou ja seja perfeito; mas corro para ver se alcanco, [...], lancando-me para

o que vem a frente.” (FI 3, 12-13).
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Do mesmo modo, pode-se pensar que os diferentes povos, nos quais foi
inculturado o Evangelho, sédo sujeitos coletivos ativos, agentes evangelizadores, na
medida em que cada povo é criador de sua cultura e protagonista de sua histéria. A
cultura é dindmica e cada povo recria a sua constantemente, de modo que cada
geracao transmite a outra um conjunto de atitudes relativas as diversas situacdes
existenciais, que a nova geracao deve reelaborar frente aos proprios desafios. O Ser
humano “[...] € simultaneamente filho e pai da cultura onde era inserido.” (FR, 1998,
p. 91).

Quando o Evangelho se incultura no povo, no seu processo de transmissao
cultural também transmite a fé de modo sempre novo: “[...] dai a importancia da
evangelizagdo entendida como inculturagéo.” (EG, 2013, p. 104). Pode-se dizer que o
povo se evangeliza continuamente a si mesmo. E aqui ganha muita importancia a
piedade popular, “[...] verdadeira expressao da atividade missionaria espontanea do
povo de Deus.” (EG, 2013, p.104). Na piedade popular, é possivel assimilar a
modalidade em que a fé recebida se encarnou numa cultura e continua a transmitir-
se. Vale lembrar o que o Papa Paulo VI ja assim dizia sobre a piedade popular: “[...]
torna as pessoas capazes para terem rasgos de generosidade e predispde-nas para
o sacrificio até o heroismo, quando se trata de manifestar a fé.” (EN, 1976, p. 38).
Mais recentemente, o Papa Bento XVI, na América Latina, registrou que a piedade
popular € um “[...] precioso tesouro da Igreja Catdlica.” (DA, 2007, p. 262). A piedade
popular é uma verdadeira “espiritualidade encarnada na cultura dos simples.” (DA,
2007, p. 263).

A piedade popular ndo é esvaziada de conteudos, descobrindo-os e
experimentando-os pela via simbdlica e, no ato de fé, acentua mais o crer em Deus -
credere in Deum - que o crer Deus - credere Deum (ST, lla.-llae., . 2, a. 2). Trata se
de uma maneira legitima de viver a fé, um modo de se sentir parte da Igreja e uma
forma de ser missionarios. Por isso, se diz que ela “[...] comporta a graca da
missionariedade, do sair de si e do peregrinar.” (EG, 2013, p. 106). A forga missionaria
estéa ligada a figura do Bom Pastor, que n&do procura julgar, mas sim amar. E ela que
se manifesta na piedade popular, por ser fruto do Evangelho incultura do a qual subjaz
uma forca ativamente evangelizadora nao pode subestimar, o que seria ignorar a obra
do Espirito Santo. Nesse sentido, as expressdes da piedade popular “[...] tém muito
gue nos ensinar e, para quem as sabe ler, sdo um lugar teoldgico a que devemos

prestar atencao particularmente na hora de pensar a nova evangelizacéo.” (EG, 2013,
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p. 107). Portanto, € preciso dizer que a Igreja precisa viver uma profunda renovacao
missionaria.
2.3 A pregacéao personalizada

Para viver esse processo de renovacao da acao missionaria, ha uma forma de
pregacdo que compete a todos como tarefa cotidiana: trata-se da pregacéo
personalizada, isto &, “[...] cada um levar o Evangelho as pessoas com quem se
encontra, tanto aos mais intimos como aos desconhecidos.” (EG, 2013, p. 107). Trata-
se da pregacao informal que se pode realizar durante um didlogo ou aquela que um
missionario realiza quando leva a Boa Nova a um lar. Ser discipulo significa ter
disposicdo permanente para levar a todos o amor de Jesus, 0 que acontece, de
maneira espontanea, em qualquer tempo e lugar.

Nessa modalidade de pregacéo, caracterizada pela respeitabilidade e
amorosidade, o primeiro momento é um dialogo pessoal, no qual a outra pessoa se
expressa e partilha suas alegrias, suas esperancgas, suas preocupa¢fes com seus
entes querido, enfim, com muitas coisas que aquecem coracdo. Se depois dessa
conversa é que se torna possivel apresentar-lhe a Palavra, seja pela leitura de algum
versiculo ou de modo narrativo, mas sem jamais de recordar o anuncio primordial: “o
amor pessoal de Deus que se fez homem, entregou-se a si mesmo por nés e, vivo,
oferece a sua salvagédo e amizade.” (EG, 2013, p. 108).

E o0 anuncio que se partilha com uma atitude humilde e testemunhal de quem
sempre sabe aprender, com a consciéncia de que esta diante de uma mensagem
muito rica e profunda, algumas vezes expressa de maneira mais direta, outras vezes
de um testemunho pessoal, uma historia, um gesto ou outra forma que o Espirito
Santo manifestar. Alids, a conclusdo desse encontro pessoal, fraterno e missionario,
se for prudente e houver condi¢des, pode se dar com uma oragao breve, relacionada
com as preocupacodes expostas pela pessoa, de tal modo que ela possa sentir que foi
ouvida e compreendida, reconhecendo que a “[...] Palavra de Deus fala realmente a
sua propria vida.” (EG, 2013, p. 108).

Entretanto, ndo se deve imaginar que 0 anuncio evangeélico tenha de ser
transmitido sempre com determinadas formulas pré-estabelecidas ou com palavras
concretas que expressem um conteudo totalmente invariavel. O Evangelho pode ser
transmitido de formas téo diversas que seria inviavel descrevé-las ou cataloga-las, e
cujo sujeito coletivo € o Povo de Deus, com seus gestos e sinais incontaveis. Os

processos evangelizadores sdo sempre lentos e, as vezes, o medo pode paralisa-los



26

em demasia. Quando se permite que as duvidas e os medos estrangulem toda a
ousadia, € possivel que, em vez de criatividade, existam as acomodacfes, sem
gualquer avanco, caso em gque nao havera participantes dos processos histéricos de
uma lgreja em saida, “[...] mas simplesmente espectadores de uma estagnacéao estéril
da Igreja.” (EG, 2013, p. 109).

O Espirito Santo enriquece toda Igreja evangelizadora também com distintos
carismas. Sado dons para renovacao e edificacdo da Igreja. Um sinal claro de
autenticidade de um carisma € a sua eclesialidade, a sua capacidade de se integrar
na vida do Povo de Deus para o bem de todos. Tanto assim que se diz:

Quanto mais um carisma dirigir seu olhar para o coracédo do
Evangelho, tanto mais eclesial ser4 o seu exercicio. E na
comunhao, mesmo que seja fadigosa, que um carisma se revela
auténtica e misteriosamente fecundo. Se vive este desafio, a
Igreja pode ser um modelo de paz no mundo|...]” (EG, 2013, p.
110).

Por vezes, sdo incobmodas as diferencas entre as pessoas e as comunidades,

porém, o Espirito Santo, que suscita esta diversidade, de tudo pode tirar algo de bom
e transformé-lo em dinamismo evangelizador que atua por atracdo. Adversidade deve
ser sempre conciliada com a ajuda do Espirito Santo. Somente Ele pode suscitar a
diversidade, a pluralidade, a multiplicidade e, ao mesmo tempo, realizar a unidade.

Todavia, de modo contrario, quando nao se pretende a diversidade e se fecha
em particularismos, em exclusivismos, 0 que se provoca € a divisdo; por outro lado,
guando se edifica a unidade com os planos humanos, acaba por impor uniformidade
e “[...] isto ndo ajuda a missao da Igreja.” (EG, 2013, p. 111). O anuncio as culturas
envolve, por conseguinte, obviamente, o anuncio as culturas profissionais, cientificas
e académicas dos tempos em curso.

2.4 A perspectiva social da evangelizagao

Evangelizar é o esforgo de tornar o reino de Deus presente no mundo. Essa
presenca estd, inevitavelmente, relacionada com a dimenséo social da evangelizacéo,
pois, se esta dimensdo social ndao for bem explicitada, a sempre o risco de
descaracterizar o sentido auténtico e integral da misséo evangelizadora.

O querigma possuli, invariavelmente, um contetdo social: no proprio amago do
evangelho, aparecem tanto a vida comunitaria, quanto o0 compromisso com 0s outros.
Confessar um Pai que ama, infinitamente, o ser humano implica entender que assim
€ conferida a todo o ser humano uma infinita dignidade. Confessar que o Filho de

Deus encarnou significa que cada pessoa foi elevada ao proprio coracdo de Deus.
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Confessar que Jesus entregou seu sangue por todos impede qualquer davida acerca
do amor ilimitado que enobrece todo ser humano. Por isso, a sua redencdo tem um
sentido social, uma vez que, em Cristo, Deus nao redime apenas a pessoa individual,
mas também as relacdes sociais entre essas pessoas. Confessar que o Espirito Santo
atua em todos implica admitir que Ele procura perpassar toda a situacédo humana e
todos os vinculos sociais. Ndo por outra razdo, o mistério da trindade recorda que
somos “[...] criados aimagem dessa comunhao divina, pelo que ndo podemos realizar-
nos nem salvar nos sozinhos.” (EG, 2013, p. 107).

A partir do nucleo do Evangelho é possivel reconhecer a conexdo intima que
existem entre evangelizacdo e promog¢do humana, que se deve exprimir e desenvolver
em toda a missdo evangelizadora. Em outras palavras é fundamental “[...] desejar,
buscar e cuidar bem dos outros.” (EG, 2013, p. 147).

O laco indissoluvel entre a recepcdo do anuncio salvifico e um efetivo amor
fraterno encontra-se em textos das sagradas escrituras. E preciso considerar e refletir,
de modo bastante atento, para extrair deles todas as consequéncias. Isso significa
gue, por vezes, uma acao missionaria ja tem habitos enraizados e 0s repete quase
mecanicamente, porém, sem se assegurar de que tenham real incidéncia na vida das
pessoas e das comunidades. Por isso, a Exortacdo Apostolica, ora em analise, € bem

direta ao dizer o seguinte:

Como é perigoso e prejudicial este habituar-se que nos leva a perder
a maravilha, a fascinagdo, o entusiasmo de viver o Evangelho da
fraternidade e da justica! A palavra de Deus ensina que, no irmao, esta
0 prolongamento permanente da encarnacdo para cada um de nés:
‘sempre que fizestes isto a um desses meus irmaos mais pequeninos,
a mim mesmo o fizestes’ (Mt 25, 40). O que fizermos aos outros tem
uma dimensao transcendente: ‘com a medida que medirdes, assim
sereis medidos’ (Mt 7, 2).” (EG, 2013, p. 147-148).
E n&o é sb. E Preciso ainda lembrar da misericérdia divina para conosco:

Sede misericordiosos como vosso Pai é misericordioso. N&o julgueis
e ndo sereis julgados; ndo condeneis, e ndo sereis condenados;
perdoai, e sereis perdoados. Dai e ser-vos-a4 dado. [...] & medida que
usardes com o0s outros sera usado convosco. (Lc 6, 36-38).

Nesses textos, ha absoluta prioridade da saida de si proprio e a abertura para

0 outro, como um dos dois mandamentos principais que fundamentam toda a norma
moral e como sinal mais claro para discernir sobre o caminho de crescimento espiritual
como resposta & doacdo absolutamente gratuita de Jesus por todos. E por isso que o
servigo da caridade € uma dimensdo constitutiva da missdo da Igreja. Renunciar a

caridade significa renunciar a propria esséncia da Igreja. Nao é por outro motivo que
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a Exortacao Apostodlica, sob analise, traz a seguinte colocagao: “Assim como a Igreja
€ missionaria por natureza, também brota inevitavelmente desta natureza a caridade
efetiva para com o proximo, a compaixao que compreende, assiste e promove.” (EG,
2013, p. 148).

Ao se ler as escrituras, fica bem claro que a proposta do Evangelho néo
consiste somente numa relacdo pessoal com Deus. A resposta de amor fraterno
também ndo deve ser entendida como uma mera somatéria de pequenos gestos
pessoais a favor de alguns individuos, porque poderia constituir uma espécie de
caridade receitada. A proposta evangélica € bem maior que esta, pois, envolve
apresentar o reino de Deus ao mundo e reinar entre noés significa que “[...] a vida social
serd um espago de fraternidade, de justica, de paz, de dignidade para todos.” (EG,
2013, p. 149). Significa dizer que tanto o andncio como a experiéncia crista precisam
impactar as realidades sociais, tal como esta insculpido no proprio texto da Sagrada
Escritura: “Buscai primeiro o Reino de Deus e a sua justica, e tudo o mais vos sera
dado por acréscimo.” (Mt 6, 33). O projeto de Jesus é instaurar o reino de Deus e, por
isso, Ele pede aos seus discipulos: “Proclamai que o Reino dos Céus esta perto.” (Mt.
6, 10). Reino de Deus sem vida social transformada, € s6é aparéncia de Deus sem vida
para as pessoas e as comunidades.

O Reino de Deus, que se antecipa e cresce entre os homens, abrange tudo,
como ja recorda aquele principio de discernimento de Paulo I, o qual propunha o
verdadeiro desenvolvimento: “Todos os homens e o homem todo.” (EG, 2013, p. 149).
Sabe-se que a evangelizagdo seria completa, se ela ndo tivesse consideracédo a
implementacdo reciproca que se fazem constantemente o evangelho e a vida
concreta, pessoal e social, dos homens. E o critério da universalidade, peculiar da
dinédmica do evangelho, uma vez que o Pai quer que todos sejam salvos; e 0 seu plano
de salvacao consiste na submissao de tudo a Cristo, reunindo nele o que ha no céu e
na terra. Por isso, o ide pelo mundo inteiro e proclamai o Evangelho a toda criatura,
enquanto mandato, configura que toda criatura esta em expectativa ansiosa,
aguardando a revelacdo dos filhos de Deus (Ro 8, 19). Toda a criacdo significa
também todos os aspectos da vida humana, de maneira que a missao do anuncio da
Boa Nova de Jesus Cristo tem destinacdo universal. Seu mandato de caridade
abrange todas as dimensbes da existéncia, todas as pessoas, todos 0S socio

ambientes da convivéncia e todos 0s povos.
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Os ensinamentos a respeito de situacfes contingentes estdo sujeitos a maiores
ou novos desenvolvimentos e podem ser objeto de discusséo, porém, ndo pode evitar
de ser concreto para que o0s grandes principios sociais nao fiquem meras
generalidades que ndo alcancam ninguém. Ja ndo se pode mais dizer que a religido
deve ficar limitada ao ambito privado e serve somente para preparar as almas para o
céu. Sabe-se que Deus deseja a felicidade dos seus filhos também nessa terra, muito
embora estejam chamados a plenitude eterna, pois ele criou todas as coisas para que
todos possam usufruir delas. Por isso, a conversao crista exige revisado especialmente
de tudo o que diga respeito a ordem social e a realizacdo do bem comum.

Desse modo, nao é plausivel relegar a religido para a intimidade secreta das
pessoas, “[...] sem qualquer influéncia na vida social e nacional, sem nos preocupar
da saude das instituicbes da sociedade civil, sem nos pronunciar sobre o0s
acontecimentos que interessam aos cidadaos.” (EG, 2013, p. 151). Significa dizer que
uma fé auténtica nunca € comoda e muito menos individualista, pois ela comporta
sempre um desejo profundo de melhorar o mundo, transmitir valores, deixa-lo um
pouco melhor depois da passagem de cada um aqui. Por isso, sem qualquer excec¢ao,
“Todos os cristdos, incluindo os Pastores, sdo chamados a preocupar-se com a
construgdo de um mundo melhor.” (EG, 2013, p. 152). Ndo é fora de duvida que,
primariamente, o pensamento social da igreja € positivo e construtivo, pois, “[...]
orienta uma acao transformadora e, neste sentido, ndo deixa de ser um sinal de
esperanga que brota do coragdo amoroso de Jesus Cristo.” (EG, 2013, p. 152). Duas
grandes questdes sdo fundamentais neste momento da historia: a primeira € a
inclusdo social dos pobres; a segunda, a questao da paz social. (EG, 2013, p. 153).

Quanto a inclusdo social dos pobres, vem da fé em cristo, que se fez pobre e
sempre se aproximou dos pobres, a preocupacao pelo desenvolvimento integral dos
mais desassistido pela sociedade. Cada cristdo e cada comunidade recebe o
chamamento para o servico de assisténcia aos pobres de tal modo que possam
integrar se na sociedade. Nao ouvir este clamor, quando se é instrumento de Deus
para ouvir o pobre significa ficar alheio a vontade do pai e de seu projeto de
acolhimento dos pobres. A falta de solidariedade nas suas necessidades, exercem
influéncia direta na relacdo com Deus. A Igreja reconhece que a exigéncia de ouvir o
clamor do pobre advém da propria obra libertadora da graca em cada uma razéo pela
gual ndo se tratade uma missao reservada somente para alguns. Quando Jesus disse

gue era para dar de comer e beber aos pobres, isso compreende ndo s6 a cooperacao
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para resolver as causas estruturais da pobreza promover o desenvolvimento integral
dos pobres, mas também realizar “[...] gestos mais simples e diarios de solidariedade
para com as misérias muito concretas que encontramos.” (EG, 2013, p. 155).

E certo que a palavra solidariedade ja se apresenta bem desgastada, porém,
ela significa bem mais do que alguns atos de eventuais generosidades; elas supdem
a criacdo de “[...] uma nova mentalidade que pense em termos de comunidade, de
prioridade da vida de todos sobre a apropriagao dos bens por parte de alguns.”.” (EG,
2013, p. 155). A solidariedade é uma reagéo de quem reconhece “[...] a fungao social
da propriedade e o destino universal dos bens como realidades anteriores a
propriedade privada. A posse privada dos bens justifica-se cuidar deles e aumenta-
los de modo a servir melhor bem comum, pelo que a solidariedade deve ser vivida
com uma decisdo de devolver ao pobre o que lhe corresponde.” (EG, 2013, p. 156). E
como se dissesse gque os mais favorecidos precisam abrir mao de alguns dos seus
direitos para que se possa colocar, com mais liberalidade, os seus bens a servico dos
outros.

O imperativo de dar ouvido aos pobres s6 se torna mesmo um ato de
consciéncia do cristdo se ele se comove, realmente, com sofrimento alheio. Basta
lembrar que a literatura sapiencial fala da esmola como exercicio concreto da
misericordia para com os necessitados, como vale lembrar: “[...] a esmola livra da
morte e limpa todo o pecado.” (Tb 12,9). A literatura sapiencial perpassou,
profundamente, a mentalidade dos Padres da Igreja, “[...] tendo exercido uma
resisténcia profética como alternativa cultural frente ao individualismo hedonista
pagdo.” (EG, 2013, p. 160). Nao é por outro motivo que a exortacdo apostoélica em
foco diz claramente o seguinte: “As vezes somos duros de coracdo e mente,
esquecemo-nos, entretemo-nos extasiamo-nos com as imensas possibilidades de
consumo e de distragdo que esta sociedade oferece.” (EG, 2013, p. 161). Quando
esta mentalidade de consumo e extracdo individualista estd presente, muito dificil
entender o seguinte ensinamento: tive fome e ndo me deste de comer. Para a Igreja,
a opcao pelos pobres é uma categoria bem mais teoldgica do que cultural, politica,
ou, até mesmo, filosofica. Nao por outro motivo diz o Papa Francisco na Exortacdo

Apostolica em foco:

Por isso desejo uma Igreja pobre para os pobres. Estes tém muito para
nos ensinar. Além de participar do sensus fidei, nas suas proprias
dores conhecem Cristo sofredor. E necessario que todos nés
deixemos nos evangelizar por eles.” (EG, 2013, p. 163).
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Quando é amado verdadeiramente, o pobre é visto como alguém de alto valor,
0 que diferencia a auténtica opcdo pelos pobres de qualquer ideologia, de qualquer
tentativa de “[...] utilizar os pobres a servigo de interesses pessoais ou politicos.” (EG,
2013, p. 165). A opgao preferencial deve ser entendida, sobretudo, “[...] numa
solicitude religiosa privilegiada e prioritaria.” (EG, 2013, p. 166). Isso implica dizer o
seguinte em relacédo a pobreza:

Enquanto ndo forem radicalmente solucionados os problemas dos
pobres, renunciando a autonomia absoluta dos mercados e da
especulacdo financeira e atacando as causas estruturais da
desigualdade social, ndo se resolverdo os problemas do mundo e, em
definitivo, problema algum. A desigualdade é a raiz dos males sociais.
(EG, 2013, p. 167).

A dignidade de cada pessoa humana e o bem comum sdo questbes que

deveriam estruturar toda a politica econdmica, no fundo, sédo pontos fundamentais que
deveriam estruturar toda a politica econémica, porém, nao raras vezes, “[...] parecem
somente apéndices adicionados de fora para completar um discurso politico sem
perspectivas nem programas de verdadeiro desenvolvimento integral.” (EG, 2013, p.
167). Nesse sentido, ndo se pode confiar totalmente nas forcas cegas e na mao
invisivel do mercado. O crescimento equitativo requer algo mais que o crescimento
econdbmico, ndo obstante o pressuponha. O crescimento equitativo requer decisdes,
programas, mecanismos e processos orientados para uma “[...] melhor distribuigéo de
renda, para a criagao de oportunidades de trabalho, para uma promocéo integral dos
pobres que supere 0 mero assistencialismo.” (EG, 2013, p. 168).

Jesus foi evangelizador por exceléncia e o Evangelho em pessoa. Ele se
identificou, mais especialmente, com os pequeninos (Mt 25,40). Isso faz recordar “[...]
a todos os cristdos, que somos chamados a cuidar dos mais frageis da Terra.” (EG,
2013, p. 171). Por isso, os homens podem ser fortes no amor de Deus, como S&o
Francisco de Assis, 0 qual lembrava que “[...] todos nds, cristdos, somos chamados a
cuidar da fragilidade do povo e do mundo em que vivemos.” (EG, 2013, p. 175).

Aqui cabe lembrar aquilo que o préprio Papa Francisco chamou atencéo, outra
vez, dois anos depois da Exortacdo Apostoélica Evangelii Gaudium, em sua Carta

Enciclica Laudato Si:

Em vez de resolver os problemas dos pobres e pensar num mundo
diferente, alguns limitam-se a propor uma reducéo da natalidade. N&o
faltam pressdes internacionais sobre os paises em vias de
desenvolvimento, que condicionam as ajudas econémicas a
determinadas politicas de ‘saude reprodutiva’. Mas, ‘se é verdade que
a desigual distribuicdo da populagéo e dos recursos disponiveis cria
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obstaculos ao desenvolvimento e ao uso sustentavel do ambiente,
deve-se reconhecer que o crescimento demografico € plenamente
compativel com um desenvolvimento integral e solidario’. Culpar o
incremento demografico em vez do consumismo exacerbado e

z

seletivo de alguns é uma forma de n&o enfrentar os problemas.
Pretende-se, assim, legitimar o modelo distributivo atual, no qual uma
minoria se julga com o direito de consumir numa propor¢ao que seria
impossivel generalizar, porque o planeta ndo poderia sequer conter 0s
residuos de tal consumo. Além disso, sabemos que se desperdica
aproximadamente um tergo dos alimentos produzidos, e ‘a comida que
se desperdica é como se fosse roubada da mesa do pobre.’ (LS, 2015,
p. 16).

No tocante a paz social, que também €& foco na Exortacdo Apostélica em

analise, sabe-se que, em cada nacao, os habitantes desenvolvem a dimenséao social
da sua vida, configurando-se como cidadaos responséaveis dentro de um povo e néao
como massa arrebanhada pelas forgcas dominantes. Para avancar nessa construcéo
de um povo em paz, justica e fraternidade, ha quatro principios fundamentais, a saber:
0 tempo é superior ao espaco, a unidade prevalece sobre o conflito, a realidade € mais
importante do que a ideia e o todo sdo superior a parte. Quatro principios que
orientam, especificamente, o desenvolvimento da convivéncia social e a construcéo
de um povo em as diferencas se harmonizam dentro de um projeto comum.

Com relacao ao primeiro principio, o tempo € superior ao espago, existe uma
tensdo bipolar entre a plenitude e o limite. A plenitude gera a vontade de possuir tudo
e o limite € o muro que aparece pela frente. O tempo, considerado em sentido amplo,
faz referéncia a plenitude como expresséo do horizonte que se abre diante de nés, e
0 momento é expressao do limite que se vive num espaco circunscrito. Os cidadaos
vivem em tensao entre a conjuntura do momento e a luz do tempo, do horizonte maior,
da utopia que nos abre ao futuro como causa final que atrai. Daqui surge esse principio
para progredir na construcdo de um povo. Ele permite trabalhar, a longo prazo, sem a
obsesséo pelos resultados imediatos. Ajuda a suportar, com paciéncia, situacoes
dificeis e hostis ou as mudancas de planos que o dinamismo da realidade impde. E
um convite a assumir a tenséo entre plenitude e limite, dando prioridade ao tempo.
Um dos equivocos que, as vezes, se nota na atividade sociopolitica é privilegiar os
espacos de poder em vez dos tempos dos processos. Dar prioridade ao espaco leva
a proceder como desvairados para resolver tudo no momento presente, para tentar
tomar posse de todos os espacos de poder e autoafirmacao. E cristalizar os processos
e pretender para-los. Dar prioridade ao tempo é ocupar-se mais com o iniciar

processos do que possuir espacos. O tempo ordena os espacos, ilumina-os e
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transforma-os em elos de uma cadeia em constante crescimento, sem marcha para
atras. Trata-se de privilegiar as acdes, sem ansiedade, mas com conviccdes claras e
tenazes, que geram novos dinamismos na sociedade e comprometem outras pessoas
e grupos que os desenvolverdo até frutificar em acontecimentos historicos
importantes. Nao por outro motivo assim esté assinalado:

Este critério € muito apropriado também para a evangeliza¢do, que
exige ter presente o horizonte, adotar 0os processos possiveis e a
estrada longa. O préprio Senhor, na sua vida mortal, deu a entender
varias vezes aos seus discipulos que havia coisas que ainda nao
podiam compreender e era necessario esperar o Espirito Santo. (EG,
2013, p. 180).

No que se refere ao segundo principio, a unidade prevalece sobre o conflito,
isso ndo pode ser ignorado ou dissimulado; ao contrario, deve ser aceito. Entretanto,
quando se fica encurralado nele, perde-se a perspectiva, o horizonte se reduz e a
prépria realidade fica fragmentada. Quando se paralisa na conjuntura conflitual, perde-
se o sentido da unidade profunda da realidade. Perante o conflito, alguns limitam-se
a olha-lo e passam adiante como se nada fosse, lavam as maos para poderem
continuar com suas proéprias vidas. Outros entram de tal maneira no conflito que ficam
prisioneiros, perdem o horizonte, projetam nas instituicdes as suas proprias confusdes
e insatisfagfes e, assim, a unidade torna-se impossivel. No entanto, ha uma terceira
forma, a mais adequada, de enfrentar o conflito: € aceitar suportar o conflito, resolvé-
lo e transforma-lo no elo de um novo processo. Desse modo, torna-se possivel
desenvolver uma comunhéo nas diferencas, que pode ser facilitada s6 por pessoas
magnanimas que tém a coragem de ultrapassar a superficie conflitual e consideram
0s outros na sua dignidade mais profunda. Por isso, & necessario postular um principio
gue é indispensavel para construir a amizade social: a unidade é superior ao conflito.
E aqui que se abre a possibilidade real para a solidariedade, tal como se observa nos
seguintes dizeres:

A solidariedade, entendida no seu sentido mais profundo e desafiador,
torna se assim um estilo de constru¢do da histéria, um ambito vital
onde os conflitos, as tensfes e 0s opostos podem alcancar uma
unidade multifacetada que gera nova vida. Ndo é apostar no
sincretismo ou na absor¢do de um no outro, mas na resolucdo num
plano superior que conserva em si as preciosas potencialidades das
polaridades em contraste. Este critério evangélico recorda que Cristo
tudo unificou em Si: céu e terra, Deus e homem, tempo e eternidade,
carne e espirito, pessoa e sociedade. O sinal distintivo desta unidade
e reconciliagdo de tudo n’Ele é a paz. Cristo ‘¢ a nossa paz'’. [...]. O
anuncio do Evangelho comeca sempre com a saudacao de paz; e a
paz coroa e cimenta em cada momento as relacbes entre os
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discipulos. A paz é possivel, porque o Senhor venceu o mundo e sua
permanente conflitualidade, ‘pacificando pelo sangue da sua cruz'.
(EG, 2013, p. 181-182).

Entretanto, quando se examina a fundo os textos biblicos, descobre-se que o

primeiro ambito em que se € chamado a conquistar a pacificacdo nas diferencas € a
propria interioridade, a propria vida sempre ameacgada pela dispersdo em milhares de
fragmentos, o que torna muito dificil construir uma verdadeira paz social. O anuncio
de paz ndo é a proclamacdo somente de uma paz negociada, mas também a
conviccao de que a unidade do Espirito harmoniza todas as diversidades. Adversidade
é bela, quando se aceita entrar em constante processo de reconciliacao, até selar uma
espécie de pacto cultural que faca surgir uma diversidade reconciliada. Essa
diversidade deve ser muito bem considerada, nos tempos atuais, de modo que a vida
nao figue sempre ameagada pela chamada “dispersao dialética” (ISMAEL QUILES,
1981, p. 46).

Em relacéo ao terceiro principio, a realidade é mais importante do que a ideia,
faz refletir que existe também uma tens&o bipolar entre a ideia e a realidade: a
realidade simplesmente é, a ideia elabora-se. Entre as duas, deve estabelecer-se um
didlogo constante, evitando que a ideia acabe por separar-se da realidade. E perigoso
viver no reino sé da palavra, da imagem, do sofisma. Por isso, é preciso considerar,
inclusive, que a realidade é superior a ideia. Isso supde evitar varias formas de ocultar
a realidade: os purismos angeélicos, os totalitarismos do relativo, os projetos mais
formais que reais, os fundamentalismos anti-historicos, os moralismos sem bondade,
os intelectualismos sem sabedoria. A ideia deve estar a servico da captacao,
compreensao e conducdo da realidade. A ideia desligada da realidade da origem a
idealismos e nominalismos ineficazes que, no maximo, classificam ou definem, porém,
ndo geram comprometimento. O que traz comprometimento é a realidade iluminada
pelo raciocinio. Caso contrario, manipula-se a verdade, do mesmo modo que se
substitui a ginastica pela cosmética (PLATAO, 2011, p. 35). Ha politicos e também
lideres religiosos que se interrogam porque motivo 0 povo hdo 0s compreende nem
segue, se as suas propostas sdo tao légicas e claras. Possivelmente, € porque se
instalaram no reino das puras ideias e reduziram a politica ou a fé a retérica. Nao por
outro motivo assim se assinala:

A realidade é superior a ideia. Este critério esté ligado a encarnacéao
da Palavra e ao seu cumprimento: ‘Reconheceis que o espirito € de
Deus por isto: todo o espirito que confessa Jesus Cristo que veio em
carne mortal é de Deus’. [...]. O critério da realidade, duma Palavra ja



35

z

encarnada e sempre procurando encarnar-se, € essencial a
evangeliza¢do. Por um lado, leva-nos a valorizar a historia da Igreja
como histéria de salvacdo, a recordar 0s nossos Santos que
inculturaram o Evangelho na vida dos nossos povos, a recolher a rica
tradicdo bimilenaria da Igreja, sem pretender elaborar um pensamento
desligado deste tesouro como se quiséssemos inventar o Evangelho.
Por outro lado, este critério impele-nos a p6r em pratica a Palavra, a
realizar obras de justica e caridade nas quais se torne fecunda esta
Palavra. Nao p6r em pratica, ndo levar a realidade a Palavra é
construir sobre a areia, permanecer na pura ideia e degenerar em
intimismos e gnosticismos que ndo dao fruto, que esterilizam o seu
dinamismo. (EG, 2013, p. 184).

No que diz respeito ao quarto principio, o todo € superior a parte, nota-se que
entre a globalizac&o e a localizacdo também acontece uma tens&o. E preciso prestar
atencao a dimenséao global para ndo cair numa mesquinha cotidianidade. Ao mesmo
tempo convém nédo perder de vista o que é local, que faz caminhar com os pés por
terra. As duas coisas unidas impedem de cair em algum destes dois extremos: o
primeiro, que os cidadaos vivam num universalismo abstrato e globalizante, miméticos
passageiros do carro de apoio, admirando os fogos de artificio do mundo, que € de
outros, com a boca aberta e aplausos programados; 0 outro extremo é que se
transformem num museu folclérico de eremitas localistas, condenados a repetir
sempre as mesmas coisas, incapazes de se deixarem interpelar pelo que é diverso e
de apreciar a beleza que Deus espalha fora das suas fronteiras. O todo é mais do que
a parte, sendo também mais do que a simples soma delas. Portanto, ndo se deve viver
demasiado obcecado por questdes limitadas e particulares. E preciso alargar sempre
0 olhar para reconhecer um bem maior que trara beneficios a todos. Contudo, €&
preciso esforgos para realiza-lo, mas sem se evadir nem se desenraizar. Desse modo,
percebe-se o seguinte:

E necessario mergulhar as raizes na terra fértil e na historia do proprio
lugar, que é um dom de Deus. Trabalha-se no pequeno, no que esta
préximo, mas com uma perspectiva mais ampla. Da mesma forma,
uma pessoa que conserva a sua peculiaridade pessoal e ndo esconde
a sua identidade, quando se integra cordialmente numa comunidade
nao se aniquila, mas recebe sempre novos estimulos para o seu
préprio desenvolvimento. Ndo é a esfera global que aniquila, nem a
parte isolada que esteriliza. Aqui o modelo néo é a esfera, pois ndo é
superior as partes e, nela, cada ponto é equidistante do centro, nao
havendo diferencas entre um ponto e o outro. O modelo é o poliedro,
que reflete a confluéncia de todas as partes que nele mantém a sua
originalidade. (EG, 2013, p. 185-186).

Tanto a acdo pastoral como a acado politica procuram reunir nesse poliedro o

melhor de cada um. Ali entram os pobres com a sua cultura, os seus projetos e as

suas proprias potencialidades. Até mesmo as pessoas que possam ser criticadas
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pelos seus erros, tém algo a oferecer que ndo se deve perder. E a unido dos povos,
gue, na ordem universal, conservam a sua propria peculiaridade; é a totalidade das
pessoas numa sociedade que procura um bem comum que, verdadeiramente,
incorpore a todos. Aos cristdos, esse principio fala também da totalidade ou
integridade do Evangelho que a Igreja transmite e envia a pregar. A sua riqueza plena
incorpora todos. Nesse sentido, ha muito, se sabe que a Boa Nova € a alegria de um
Pai que ndo quer que se perca nenhum dos seus pequeninos. Assim nasce a alegria
no Bom Pastor que encontra a ovelha perdida e a reintegra no seu rebanho. Logo,
nunca € demais lembrar o seguinte:

O Evangelho é fermento que leveda toda a massa e cidade que brilha
no cimo do monte, iluminando todos os povos. O Evangelho possui um
critério de totalidade que lhe é intrinseco: ndo cessa de ser Boa Nova
enquanto nao for anunciado a todos, enquanto ndo fecundar e curar
todas as dimensdes do homem, enquanto ndo unir todos os homens
a volta da mesa do Reino. O todo é superior a parte. (EG, 2013, p.
187).

No fundo, esses quatro principios decorrem dos grandes postulados da

Doutrina Social da Igreja, que constituem o “[...] o primeiro e fundamental parametro
e referéncia para a interpretacdo e o exame dos fendmenos sociais.” (CDI, p. 161). A
Doutrina Social da Igreja € um corpo doutrinario da Igreja Catdlica, constituido de
orientacdes filosoficas e teologicas que promovem diretrizes éticas para a melhor
organizacdo econdmica e politica das sociedades humanas. Fundamentada numa
forte tradicdo aristotélico-tomista, e, por meio de varias releituras dessa tradicao, o
desenvolvimento da Doutrina Social da Igreja foi um processo lento e marcado pelos
desafios e as desorientagcbes politicas de diversas eras. Embora tenha sido um
desenvolvimento organico de muitos séculos, sua formalizacdo contemporénea se
deu com o Papa Ledo Xlll na Carta Enciclica Rerum Novarum, na qual o Sumo
Pontifice tratou da condicdo de penuria dos menos favorecidos e recomendou aos
Estados-nacdo tomarem providéncias para por freios aos excessos do capitalismo
liberal de seu tempo e, assim, amenizar os efeitos da pobreza, da instabilidade e da
pendria, observadas aquela época em sua amplitude. Com o tempo, porém, as
discussdes da Doutrina Social da Igreja avangam, sempre acompanhando o contexto
histérico, refletindo e intervindo nas discussdes politicas e econémicas das diferentes
épocas. A luz dos postulados edificantes daquela doutrina, o Papa Francisco, ent&o,

desenvolveu esses quatro principios, 0s quais orientam, especificamente, o
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desenvolvimento da convivéncia social e a construcdo de um povo em que as

diferencas se harmonizam dentro de um projeto comum.

CAPITULO llI: IGREJA EM TRANSFORMACAO

3.1 Notas preliminares

Neste capitulo, de inicio, sera apresentado o conceito de Igreja “em saida”,
tendo por base, diretamente, a Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, quando se
pensa na necessidade de transformacdo missionaria da Igreja. Em seguida, sera
discutida a questdo da conversdo pastoral e missionaria, de modo que todas as
comunidades se esforcem para que haja significativo avango nesse caminho. Por fim,
sera tratada a missao encarnada nas limitacdes humanas, uma vez que a Igreja, que
é discipula missionéria, tem a necessidade de progredir na interpretacdo da Palavra
revelada e na compreensao da verdade
3.2 Aigreja “em saida”

O Papa Jodo XXIIlI (1958-1963) anunciou no dia 25 de janeiro de 1959 a
decisdo de convocar um novo Concilio, ha menos de 90 dias de sua eleigdo para
sucessor de Pio XII (1939-1958). Um Concilio é uma série de reunifes de autoridades
eclesiasticas com o objetivo de examinar e decidir sobre questdes que envolvem a fé
e os dogmas da Igreja Catolica. Um dos mais importantes, na histéria da Igreja, foi o
Concilio Vaticano II.

Jodo XXIll anunciou a intencéo de convocar o hovo Concilio durante o discurso
a um pequeno grupo de cardeais da Curia Romana, reunidos para a celebragdo do
encerramento da semana de oracdes pela unidade das igrejas, em Roma, na basilica
de “Sao Paulo Fora dos Muros”.

N&o se esperava de um Papa de tendéncia conservadora uma surpresa tao
clamorosa, muito menos de um Papa quase octogenario. O anuncio chegou
inesperado, imprevisto e surpreendente em quase todos os ambientes.

Naquela mesma reunido, o Papa falou de “tempos de renovagao”
(“aggiornamento”). Conforme ele explicou aos presentes, a Igreja estava de fato as
portas de uma conjuntura histérica de densidade excepcional, na qual era necessario

saber distinguir os sinais dos tempos. Queria um Concilio de transicdo de época, que
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pudesse passar a Igreja da época “poés tridentina” - posterior ao Concilio de Trento -
para uma fase nova de didlogo com a sociedade moderna.

Apdés o0 andncio, deu-se uma primeira etapa: a fase ante preparatoéria (1959-
1960) do Concilio. O Papa fez um convite a cada um dos bispos para indicar 0s
problemas e os temas que o Concilio deveria enfrentar. Nos meses seguintes
chegaram ao Vaticano cerca de dois mil pareceres do mundo inteiro. A maioria desses
escritos testemunhava surpresa e desorientacao.

Nada disso, no entanto, foi capaz de parar o evento. Logo depois da fase ante
preparatdria, seguiu-se a chamada preparacao oficial (1960-1962). Uma Comissdo
Central, dominada pela Curia Romana, foi colocada a frente de dez comissdes que
deveriam, por sua vez, preparar varios documentos tematicos. No decurso de pouco
mais de dois anos de trabalho, a maquina preparatéria produziu, a partir das
sugestdes enviadas, mais de setenta projetos de textos (“Esquemas”), dedicados a
temas dos mais diversificados possiveis, coberto por espesso segredo e “embrulhado”
na lingua latina. Foi nessa fase também que ocorreu a convocacao oficial do Concilio,
no dia 25 de dezembro de 1961, através da bula Papal “Humanae salutis”.

Em outubro de 1962, deu-se inicio as Aulas Conciliares, nome oficial dado as
sessdes de debates/discussdes entre os bispos participantes. Essas sessbes se
repetiram sempre entre os meses de outubro e dezembro dos outros trés anos (1963-
1965).

No dia 11 de outubro de 1962 Jo&o XXIll deu inicio ao Concilio em si. Ele seria
realizado em 4 sessdes, sO terminando no dia 8 de dezembro de 1965. Como era a
segunda vez que um Concilio era realizado no Vaticano, ele ficou conhecido como
Concilio Vaticano IlI.

O Papa Joao XXIII faleceu entre a primeira e a segunda sessfes do Concilio
(junho de 1963), porém, isso ndo afetou o andamento do evento. Para seu lugar foi
eleito Papa o arcebispo de Milao, cardeal Giovanni Battista Montini, que tomou o0 nome
de Paulo VI (1963-1978) e deu sequéncia ao Concilio convocado por seu antecessor.

Isso ndo quer dizer que Paulo VI nada tenha feito. Ele procurou, por exemplo,
ajustar o regulamento da assembleia conciliar. O novo lider da Igreja também procurou
fazer uma intervencdo para que os documentos fossem aprovados quase por
unanimidade, de modo que o Concilio, assim, ndo passasse uma imagem a opiniao
publica de uma Igreja dividida. Para conseguir essa grande maioria, teve-se de aceitar

numerosas emendas (modi) aos textos conciliares, por parte de uma minoria de
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bispos, que tinha dificuldades em aceitar um documento sem correcdes, por
considera-lo demasiado “progressista”.

O Concilio Vaticano Il pode ser definido, portanto, como uma série de reunides
de bispos com o intuito de alinhar a Igreja Catdlica com os “novos tempos”. A ideia
central desse Concilio era modernizar a Igreja, reconecta-la com os seus féis, que
vinham, pouco a pouco, se afastando. Por isso, diferentemente dos Concilios
anteriores, marcados por anatemas e condenacfes em matérias de fé e moral, o
Vaticano Il foi chamado de “Concilio pastoral’, pois, visava a construgao de um dialogo
mais aberto com a sociedade.

Os debates nas assembleias conciliares ndo foram faceis, porque tocaram em
temas sensiveis do catolicismo. Discutiu-se, por exemplo, a relacdo com outras
religides, inclusive com outras Igrejas Cristas, hierarquias, novas formas de se pensar
a fé e a relacdo com os fiéis. Mas os debates ndo foram dificeis somente por isso.
Eles provocaram tensdes porque também havia diferentes formas de interpretar
palavras como “atualizacdo” e “modernizacao”.

Duas catequeses do préprio Papa Francisco ajudam a entender a visdo que o

Concilio Vaticano Il definiu para a Igreja. Em uma delas, assim esta exposto:

Gostaria de meditar brevemente sobre outra expressdo com a qual o
Concilio Vaticano Il definiu a Igreja: ‘Povo de Deus’ (cf. Constituicao
Dogmatica Lumen gentium, n° 9; Catecismo da Igreja Catdlica, n 782).
E faco-o mediante algumas perguntas, acerca das quais cada um
podera refletir. O que quer dizer ser ‘Povo de Deus’? Antes de tudo,
significa que Deus néo pertence de modo préprio a qualquer povo,
pois é Ele que nos chama, que nos convoca, que nos convida a fazer
parte do Seu povo, e este convite é dirigido a todos, sem distin¢ao,
porque a misericérdia de Deus ‘deseja que todos os homens se
salvem’. [...] Jesus ndo diz aos Apodstolos nem a nés que formemos
um grupo exclusivo, um grupo de elite. Jesus disse: ‘Ide e ensinai
todas as nagdes.” (CPID, 2014, p. 48).

Em outra, discorrendo sobre a Igreja como corpo de Cristo, o Sumo Pontifice

anotou:

Nesta catequese medito sobre uma outra expressdo com que 0
Concilio Vaticano Il indica a natureza da Igreja: a do corpo. O Concilio
afirma que a Igreja é o Copo de Cristo (cf. Lumen Gentium, n° 7).
Gostaria de comecar a partir de um texto dos Atos dos Apdstolos, que
nés conhecemos bem: a conversdo de Saulo, que depois se chamara
Paulo, um dos maiores evangelizadores (cf. At 9, 4-5). Saulo é um
perseguidor dos cristdos, mas enquanto percorre o0 caminho que leva
a cidade de Damasco, € repentinamente envolvido por uma luz, cai no
chdo e ouve uma voz que lhe diz: ‘Saulo, Saulo, por que Me
persegues? Ele pergunta: ‘Quem és, Senhor?’, e aquela voz responde:
‘Sou Jesus, a quem tu persegues’. [...] Esta experiéncia de Sao Paulo
revela-nos como é profunda a unido entre nés, cristdos, e o préprio
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Cristo. Quando Jesus subiu ao Céu, ndo nos deixou 6rfaos, mas com
0 dom do Espirito Santo a unido com Ele tornou-se aind mais intensa.
O Concilio Vaticano Il afirma que, ‘comunicando o Seu Espirito,
[Jesus] fez misteriosamente de todos os Seus irméos, chamados de
entre todos os povos, como que Seu proprio Corpo.” (CPID, 2014, p.
452).

Do Concilio Vaticano I, surgiam vérias novidades. Os documentos aprovados,

ao longo das quatro sessbfes do Vaticano Il, foram: quatro Constituicdes- sobre a
Liturgia (Sacrosanctum Concilium), sobre a Palavra de Deus (Dei Verbum), sobre a
Igreja (Lumem Gentium) e sobre as relacdes da Igreja com a sociedade (Gaudium et
Spes) —, nove Decretos (sobre o ecumenismo, sobre os bispos, sobre os leigos, por
exemplo) e trés Declaracdes (sobre a liberdade religiosa, sobre a educacao e sobre
as religides nao-cristas). Esses documentos deveriam, a partir de entdo, orientar a
Igreja em todo o mundo, das maiores e mais importantes basilicas e catedrais até as
mais simples e reconditas igrejas.

Dentre os Decretos, especificamente, merece destaque um deles, porquanto,
de maneira muito direta, trata da Igreja missionaria, vale dizer, a Igrejaem saida. Esse
€ Decreto Ad Gentes, que versa sobre a atividade missionaria. Em seu Proémio, ela
assinala a vocacao missionaria da Igreja.

A Igreja, enviada por Deus a todas as gentes, para ser sacramento universal
de salvacao, por intima exigéncia da propria catolicidade, obedecendo a um mandato
do seu fundador, procura incansavelmente anunciar o Evangelho a todos os homens.
J& os proprios Apostolos em que a Igreja se alicerca, seguindo o exemplo de Cristo,
pregaram a palavra da verdade e geraram as igrejas. A0S Seus sucessores compete
perpetuar esta obra, para que a palavra de Deus se propague rapidamente e seja
glorificada, e o reino de Deus seja pregado e estabelecido em toda a terra (2 Ts 3,1).
No estado atual das coisas, de que surgem novas condi¢cdes para a humanidade, a
Igreja, que é sal da terra e luz do mundo, é com mais urgéncia chamada a salvar e a
renovar toda a criatura, para que tudo seja instaurada em Cristo e n'Ele os homens
constituam uma so familia e um s6 Povo de Deus. Por isso, este sagrado Concilio,
agradecendo a Deus a grandiosa obra ja realizada pelo esforco generoso de toda a
Igreja, deseja delinear os principios da atividade missionéaria e reunir as forgcas de
todos os fiéis, para que o Povo de Deus, continuando a seguir pelo caminho estreito
da cruz, difunda por toda a parte o reino de Cristo, Senhor e perscrutador dos séculos

e prepare os caminhos para a sua vinda (AG, 1965)
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Depois de estabelecer essas bases primeiras seja, o Decreto em foco, entéo,
traz oito principios doutrinais sobre a Igreja Missionaria.

O primeiro € o designio do Pai de que a Igreja seja peregrina e, por sua
natureza, missionaria, visto que tem a sua origem, segundo o propésito de Deus Pai,
na missdo do Filho e do Espirito Santo.

O segundo é a missao do Filho, isto é, para estabelecer a paz ou a comunhao
com Ele e uma sociedade fraterna entre os homens, apesar de pecadores, Deus
deliberou entrar, de modo novo e definitivo, na historia dos homens, enviando o seu
Filho ao mundo para, por Ele, arrancar os homens ao poder das trevas e n'Ele
reconciliar o mundo consigo.

O terceiro é a missdo do Espirito Santo, ou seja, mais precisamente, enviou
Cristo o Espirito Santo da parte do Pai, para realizar no interior das almas a sua obra
salvadora e impelir a Igreja a sua propria dilatacdo. Nao ha davida de que o Espirito
Santo ja atuava no mundo antes de Cristo ser glorificado. Contudo, no dia de
Pentecostes, ele desceu sobre os discipulos para ficar para sempre com eles. A Igreja
foi publicamente manifestada, diante de uma grande multiddo. A difusdo do
Evangelho, entre os gentios, por meio da pregacao, teve o seu inicio. A unido dos
povos numa catolicidade de fé foi esbocada de antemao na Igreja da nova Alianca, a
gual fala em todas as linguas e entende e abraca todas as linguas na sua caridade,
superando assim a disperséo de Babel.

O quarto € a Igreja enviada de Cristo, pois, o0 Senhor Jesus, logo desde o
principio chamou até Si alguns a quem Ele quis, e escolheu doze para andarem com
Ele e para -os mandar a pregar. Continuando essa misséo e explicitando, através da
histéria a misséo do proprio Cristo, que foi enviado a evangelizar os pobresde espirito,
a Igreja, movida pelo Espirito Santo, deve seguir o mesmo caminho de Cristo: o
caminho da pobreza, da obediéncia, do servico e da imolagédo prépria até a morte,
morte de que Ele saiu vencedor pela sua ressurrei¢cdo. Foi assim também que todos
0s Apostolos caminharam na esperanca completando com muitas tribulagbes e
fadigas o que faltava aos trabalhos de Cristo pelo seu corpo, que € a Igreja.

O quinto € a atividade missionaria da Igreja em seus diversos modos, tarefa
essa que deve ser levada a cabo pelo sucessor de Pedro e com a oracdo e a
cooperagcao de toda a Igreja, uma e mesma em toda parte, sejam quais forem o0s
condicionalismos, embora difira quanto ao exercicio conforme as circunstancias. No

entanto, as diferencas que, nessa atividade da Igreja se tém de reconhecer, ndo se
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originam na natureza intima da missdo, mas nos condicionalismos em que essa
misséo se exerce. Esses condicionalismos tanto podem depender da Igreja como dos
povos, dos agrupamentos ou até dos individuos a quem a misséo se dirige. Algreja,
de fato, embora de si possua a totalidade ou a plenitude dos meios de salvacdo, nédo
atua nem pode atuar sempre e imediatamente com todos eles, mas vai por tentativas,
por passos na sua acao e no seu esforco de levar a efeito os designios de Deus. A
cada condicionalismo e a cada situacdo devem corresponder a¢des apropriadas ou
meios aptos para reforcar o propésito maior de Deus, que se fez homem entre os
homens para |lhes trazer a Boa Nova para a salvacdo de todos.

O sexto € a atividade missionaria da lIgreja, envolvendo suas causas e
necessidades. A razao dessa atividade missionaria vem da vontade de Deus, que quer
que todos os homens sejam salvos e cheguem ao pleno conhecimento da verdade.
Ora ha um so6 Deus, e um s que é mediador de Deus e dos homens, o homem Cristo
Jesus, que se deu a si mesmo como preco de resgate por todos, e ndo ha salvacéo
em nenhum outro. Portanto, é preciso que todos se convertam a Cristo conhecido pela
pregacdo da Igreja e que sejam incorporados, pelo Batismo, a Ele e a Igreja, seu
corpo. O préprio Cristo, aliads, ao inculcar por palavras expressas a necessidade da fé
e do Batismo, confirmou também, por isso mesmo, a necessidade da Igreja, na qual
0s homens se apresentam pelo Batismo, que é como que a porta de entrada. Por isso,
nao se poderiam salvar aqueles que, néo ignorando que Deus fundou por intermédio
de Jesus Cristo a Igreja como necesséria, ndo quisessem, apesar disso, entrar nela
ou nela perseverar. Por isso também, embora Deus, por caminhos que sé Ele sabe,
possa conduzir a fé, sem a qual é impossivel Lhe ser agradavel, aos homens que
ignoram o Evangelho, sem culpa sua, incumbe a Igreja ndo sé o dever, mas também
o sagrado direito de evangelizar. Dai porque a atividade missionaria conserva ainda
hoje e deve conservar sempre toda a sua eficacia e a sua necessidade.

O sétimo refere-se a atividade missionaria da Igreja na vida e na historia
humana, pois, a atividade missionaria tem intima conexdo também com a prépria
natureza humana e suas aspiracdes. Com efeito, ao dar a conhecer Cristo, a Igreja
revela, por isso mesmo, aos homens a genuina verdade da sua condicdo e da sua
integral vocacdo, uma vez que Cristo é o principio e o modelo da humanidade
renovada e imbuida de fraterno amor, sinceridade e espirito de paz, a qual todos

aspiram.
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O oitavo diz respeito ao carater escatologico da atividade missionaria da Igreja,
a qual se desenrola entre o primeiro e o segundo advento do Senhor, em que a Igreja
ha de ser reunida dos quatro ventos como uma colheita, no reino de Deus. Contudo,
antes de o Senhor voltar, tem de ser pregado o Evangelho a todos as criaturas. Aqui
explicita que a atividade missionaria ndo é outra coisa, nem mais nem menos, que a
manifestacdo ou epifania dos designios de Deus e a sua realizacdo no mundo e na
sua historia, na qual Deus, pela missdo, manifestamente vai tecendo a histéria da
salvacdo. Pela palavra da pregacédo e pela celebracdo dos sacramentos de que a
Eucaristia € o centro e a maxima expressao, torna presente a Cristo, autor da
salvacao. A atividade missiondria tende assim para a plenitude escatoldgica: por ela
se levanta e se vai edificando sobre os alicerces dos Apdstolos e dos profetas e com
0 proprio Cristo Jesus por pedra angular, o templo espiritual em que Deus é adorado
em espirito e verdade.

Com esses principios, percebe-se que a atividade missionaria da Igreja, no
mundo atual, j4 estava bem desenhada, a partir do Concilio Vaticano Il, como se pode
notar nos seguintes dizeres:

Enviada por Cristo a manifestar e a comunicar a todos os homens e
povos a caridade de Deus, a Igreja reconhece que tem de levar a cabo
uma ingente obra missionaria. E que, na verdade, dois bilides de
homens, nimero que cresce de dia para dia, em grandes e
determinados agrupamentos, unidos por lacos estaveis de vida
cultural, por antigas tradicGes religiosas, por estreitos vinculos de
relacdes sociais, ou ainda ndo receberam a mensagem do Evangelho,
ou mal ouviram falar dela; dentre eles, uns seguem alguma das
grandes religibes, outros permanecem estranhos ao conhecimento de
Deus, outros negam expressamente a sua existéncia, ou até mesmo
a atacam. A fim de poder oferecer a todos o mistério de salvacdo e a
vida trazida por Deus, a Igreja deve inserir-se em todos esses
agrupamentos, impelida pelo mesmo movimento que levou o préprio
Cristo, na encarnacgdo, a sujeitar-se as condi¢fes sociais e culturais
dos homens com quem conviveu. (AG, 1965)

Abrado aceitou o chamado divino para deixar sua terra natal e seguir para uma

nova terra. Moisés também ouviu o chamado de Deus para liderar seu povo na saida
da escravizacao egipcia. O profeta Jeremias ouviu Deus Ihe dizer que ele iria onde
fosse enviado (Jr 1,7). No ide e ensinai a todas as nacdes de Jesus, encontram-se
presentes os cenarios e desafios de qualquer missao de evangelizacdo do passado e
do presente. Quer dizer que todos sdo chamados a nova “saida” missionaria. Cada
cristdo e cada comunidade tem de discernir qual é o caminho que Jesus |lhe pede,
porém, todos sdo convidados a aceitarem tal chamado, ou seja, sdo chamados a
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sairem da comodidade gue lhes toca e terem a coragem de irem a lugares ainda néo
visitados pela luz do Evangelho, levando a esses espacos periféricos a mensagem
salvifica da Boa Nova.

A alegria do Evangelho, que preenche a vida dos discipulos, € uma alegria
missionaria. Tiveram experiéncia dela os setenta e dois discipulos, que voltam da
missao repletos de alegria (Lc 10, 17). Sentem-na, cheios de admiracao, os primeiros
convertidos, no Pentecostes, ao ouvirem a pregacdo dos Apostolos (At 2,6). Esta
alegria é um sinal de que o Evangelho foi proclamado e esta a frutificar. Entretanto,
contém sempre a dinamica do éxodo e do dom, de sair de si mesmo, “[...] de caminhar,
e de semear sempre de novo, sempre mais além.” (EG, 2013, p. 20). A Palavra possuli,
em si mesma, tal potencialidade, a qual ndo é tao facil de prever. O Evangelho fala da
semente que, quando lancada a terra, floresce por si mesma, inclusive, quando o
agricultor dorme (Mc 4, 2-29). A Igreja deve aceitar esta liberdade incontrolavel da
Palavra, que é eficaz a seu modo e sob formas tdo diversas que muitas vezes
escapam as pessoas, superando suas previsdes e seus esquemas. A intima relacédo
da Igreja com Jesus é itinerante, e a comunhao reveste essencialmente a forma de
comunhdo missionaria. Mantendo se fiel ao modelo do Mestre, é crucial que a Igreja
saia para anunciar o Evangelho a todos, em todos os lugares, em todas as
oportunidades, sem procrastinacdo, sem repugnancias e sem receios. Desse modo,
a “[...] alegria do Evangelho é para todo o povo, ndo sendo possivel excluir ninguém
[...]” (EG, 2013, p. 21).

A Igreja “em saida” € a comunidade de discipulos missionarios que se
envolvem, que acompanham, que frutificam e festejam os bons frutos. A comunidade
missionaria experimenta que Jesus tomou a iniciativa e precedeu-a no amor (1 Jo 4,
10). Por isso, ela sabe ir a frente, tomar a iniciativa sem temor, ir ao encontro, procurar
os desgarrados e chegar as encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos.
Vive um desejo inextinguivel de oferecer misericérdia, por ter experimentado a infinita
misericordia divina. A Igreja sabe envolver-se, pois, aprendeu com Jesus, quando ele
lavou os pés de seus discipulos. O fato € que com obras e gestos, a comunidade
missionaria entra na vida cotidiana das pessoas, encurta as distancias, curva-se, se
necessario for a humilhagao, e assume a vida humana, “[...] tocando a carne sofredora
de Cristo no povo.” (EG, 2013, p. 22).

Os evangelizadores contraem, assim, o odor de ovelhas e estas escutam sua

voz. Em seguida, a comunidade evangelizadora dispde-se a acompanhar.
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Acompanha a humanidade em todos o0s seus processos, por mais dificeis e
demorados que sejam. Conhece as longas esperas e 0 que é o suportar apostolico. A
evangelizagdo requer muita paciéncia e evita deter-se a considerar as limitagdes. A
comunidade evangelizadora mantém-se atenta aos frutos, pois, é Jesus quem a quer
fecundar. O semeador, quando percebe o joio no meio do trigo, ndo tem reacoes
lastimosas ou alarmistas. Encontra o modo para fazer com que a “[...] Palavra se
encarne numa situacdo concreta e dé frutos de vida nova, apesar de serem
aparentemente imperfeitos ou defeituosos.” (EG, 2013, p. 23). Significa dizer que o
discipulo sabe oferecer a vida inteira e joga-la até ao martirio como testemunho de
Jesus, se for preciso para que a Palavra seja acolhida e manifeste sua forca
libertadora e renovadora. Assim, no meio da exigéncia diuturna de fazer avancar o
bem, “[...] a evangelizagéo jubilosa torna-se beleza na liturgia.” (EG, 2013, p. 23).
Destarte, a Igreja evangeliza e se evangeliza com a beleza da liturgia, que é fonte de
um renovado impulso para sair e se doar a todos que tem sede e fome da Palavra de

Deus.
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3.3 A conversao pastoral e missionaria
O Concilio Vaticano Il apresentou a conversao eclesial como a abertura a uma

reforma permanente de si mesma por fidelidade a Jesus Cristo:

Toda a renovacdo da Igreja consiste essencialmente numa maior
fidelidade a prépria vocacdo. [...]. A Igreja peregrina é chamada por
Cristo a esta reforma perene. Como instituicio humana e terrena, a
Igreja necessita perpetuamente desta reforma. (EO, 2001, p. 19).

Existem estruturas eclesiais que chegam a condicionar um dinamismo
evangelizador e, de igual maneira, as boas estruturas servem quando “[...] ha uma
vida que as anima, sustenta e avalia.” (EG, 2013, p. 25). Sem vida nova e espirito
evangélico auténtico, sem uma Igreja fiel & sua propria vocacéo, toda e qualquer nova
estrutura corre o risco de se corromper. E preciso, pois, uma op¢ao missionaria capaz
de transformacgfes, para que costumes, estilos, horérios, linguagens, enfim, toda
estrutura eclesial se converta num canal proporcionado mais a evangelizacdo do
mundo atual que a sua autopreservacao. Significa dizer o seguinte:

A reforma das estruturas, que a conversao pastoral exige, s6 se pode entender
neste sentido: fazer com que todas elas se tornem mais missiondrias, que a pastoral
ordinaria em todas as suas instancias seja mais comunicativa e aberta, que coloque
0s agentes pastorais em atitude constante de ‘saida’ e, assim, favorega a resposta
positiva de todos aqueles a quem Jesus oferece sua amizade. (EG, 2013, p. 25-26).

A paréquia nao pode se tornar uma estrutura caduca. Ela precisa ser vista em
sua plasticidade, ou seja, a paréquia pode assumir formas muito diferentes que
reclamam “[...] a docilidade e a criatividade missionaria do Pastor e da comunidade.”
(EG, 2013, p. 26). Como ja era dito, se ela tiver a capacidade de se reformar e adaptar,
de maneira continua, sera vista como “[...] a propria Igreja que vive no meio das casas
dos seus filhos e das suas filhas.” (CF, 1988, p. 26). Isso requer que ela esteja, de
fato, em contato com as familias e com a vida da comunidade, e ndo se apresente
como uma estrutura complicada e separada da realidade das pessoas. Exige-se um
outro perfil de pardquia, pois, é preciso ficar bem claro o seguinte: “A paroquia &
presenca eclesial no territorio, &mbito para a escuta da Palavra, o crescimento da vida
cristd, o dialogo, o anuncio, a caridade generosa, a adoragao e a celebragdo.” (EG,
2013, p. 26-27). Por intermédio de todas as suas atividades, a paroquia impulsiona e
forma os seus membros para serem agentes de evangelizacdo, o que implica dizer o

seguinte:
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E comunidade de comunidades, santuario onde os sedentos vao
beber para continuarem a caminhar, e centro de constante envio
missionario. E preciso reconhecer, contudo, que o apelo a revisdo e
renovagdo das paroquias ainda néo frutificou de maneira suficiente,
tornando-se ainda mais préximas das pessoas, enquanto ambitos de
viva comunhdo e participacdo, orientando-se por completo para a
misséo. (EG, 2013, p. 27).

Demais instituicdes eclesiais, comunidades de base e pequenas comunidades,

movimentos sociais e outras formas de associacdo sao uma riqueza evangelizadora
da Igreja. Em geral, trazem um renovado ardor evangélico e uma capacidade de
dialogo com o mundo. Entretanto, € muito importante que ndo percam o contato e se
integrem de bom grado na pastoral organica da chamada Igreja particular, ou seja,
aquela que se organiza dentro de uma diocese com suas respectivas paréquias. Esse
enraizamento é fundamental para uma evangelizacdo bem articulada, evitando-se que
se formem nlcleos evangelizadores autocéfalos. Cada Igreja particular, parte da
Igreja sob guia de seu Bispo, é chamada a conversdo missionaria. Ela é o sujeito
primario da evangelizacdo, enquanto se constitui a manifestacdo concreta da Igreja
de Cristo, que é una, santa, catolica e apostolica. Ela € a Igreja inserida num espaco
concreto, dotado de todos os meios de salvacdo dados por Jesus Cristo, porém, com
sua face local. Nesse sentido, assim foi dito:

A sua alegria de comunicar Jesus Cristo exprime-se tanto na sua
preocupacdo em anuncia-Lo noutros lugares mais necessitados, como
numa constante saida para as periferias do seu territério ou para o0s
novos ambitos socioculturais. Procura estar sempre onde fazem mais
falta a luz e a vida do Ressuscitado. Para que o impulso missionario
seja cada vez mais vigoroso, generoso e frutifero, cada uma das
Igrejas particulares precisa entrar, de maneira decidida, num processo
de discernimento, purificacdo e reforma. (EG, 2013, p. 28).

O Bispo deve propiciar sempre a comunhdo missionaria na sua lgreja

diocesana, orientando-se pelo ideal das primeiras comunidades cristds, na qual os
fiéis tinham uma so6 coracdo e uma sé alma (At, 4, 32). Para tanto, por vezes, o0 Bispo
deve se colocar a frente para indicar o caminho e sustentar a esperan¢a do povo.
Outras vezes, precisa manter-se apenas no meio de todos com sua proximidade
simples e misericordiosa. E, em certas circunstancias, ainda, € pertinente que se
coloque atras do povo, para ajudar aqueles que estéo atrasados e ndo se percam na
caminhada.

Na sua missdo de promover uma comunhao dinamica, aberta e missionaria, o
Bispo deve estimular e procurar o amadurecimento dos organismos de participacao
propostos pelo Codigo de Direito Candnico. E pertinente fazer aqui uma breve
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referéncia aos principais canones sobre o0 assunto. Entre os canones 460-468,
encontra-se a organizacado do Sinodo Diocesano (CDC,2023). Ja os canones 492-502
versam sobre o Conselho para os Assuntos Econdomicos e os Economos (CDC,2023).
Por sua vez, os canones 511-514 tratam do Conselho Pastoral (CDC,2023).

Além disso, deve buscar outras formas de didlogo pastoral, disposto a ouvir
todos os concernidos, imbuido sempre do propdsito missionario de fazer chegar a
todos a evangelizacéo.

E nao € so, pois, a Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium também é dirigida
ao proprio Bispo de Roma, O Papa, salientado que ele deve permanecer aberto as
sugestdes tendentes a um exercicio do seu ministério que o torne mais fiel ao
significado que Jesus Cristo pretendeu lhe dar e as atuais necessidades da
evangelizagdo (EG, 2013, p. 29). Nao por outra razéo o referido documento assim
proclama: “Também o papado e as estruturas centrais da Igreja universal precisam
ouvir este apelo a uma conversao pastoral.” (EG, 2013, p. 30). Aqui se faz importante
a chamada colegialidade, haja vista que uma “[...] centralizagdo excessiva, em vez de
ajudar, complica a vida da Igreja e a sua dindmica missionaria.” (EG, 2013, p. 30).
Uma Igreja missionaria, em saida, ndo pode mais se orientar pela comodidade do
sempre se fez assim. Ela precisa de certa dose de ousadia e criatividade em repensar
0s objetivos, as estruturas, o estilo e os métodos evangelizadores das respectivas
comunidades. E nfo basta s6 uma identificagdo dos fins. E crucial, ainda, uma
adequada busca comunitaria dos meios para bem alcanca-los, pois, sem essa
harmonia entre meios e fins, a misséo evangelizadora se torna apenas um sonho ou
uma mera fantasia.

No mundo atual, com a celeridade das informac6es e comunicacdes, bem como
com a seletividade interessada dos conteudos feita pelos meios digitais, a mensagem
gue é anunciada corre muito risco de aparecer fragmentada e reduzida a alguns dos
seus aspectos apenas secundarios. O problema se agrava quando a mensagem
anunciada parece entdo identificada com esses aspectos secundarios, obviamente
importantes, mas que por si sé ndo expressam 0 cerne, o coracao, da mensagem de
Jesus Cristo. Significa dizer que uma pastoral missionaria obcecada pela transmissao
desarticulada de uma imensidade de doutrinas impostas a forca tende ao fracasso.
Assim, é muito importante ter clareza do seguinte:

Quando se assume um objetivo pastoral e um estilo missiondrio, que
chegue realmente a todos sem excegBes nem exclusGes, o anuncio
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concentra-se no essencial, no que é mais belo, mais importante, mais
atraente e, a0 mesmo tempo, mais necessario. A proposta acaba
simplificada, sem com isso perder profundidade e verdade, e assim se
torna mais convincente e radiosa. (EG, 2013, p. 32).

As verdades reveladas procedem da mesmafonte divina e sdo acreditadas com

a mesma fé, porém, algumas delas sdo mais importantes porque expressam, mais
diretamente, o coracdo do Evangelho. Nesse nucleo fundamental, o que sobressai €
a beleza do amor salvifico do Deus manifestado em Jesus Cristo. Por isso, o Concilio
Vaticano Il afirmou existir uma hierarquia das verdades da doutrina catdlica, haja vista
gue o nexo delas com o fundamento da fé crista é diferente. E isso é valido tanto para
os dogmas da fé, quanto para o conjunto dos ensinamentos da Igreja, incluindo a
doutrina moral.

A propdsito, Sdo Tomas de Aquino, resgatado aqui pela Exortacdo Apostolica
Evangelii Gaudium, ja lecionava que, com relacdo a doutrina moral da Igreja, h4 uma
hierarquia nas virtudes e a¢des que dela procedem (AQUINO, ST, la.-llae, g. 66, a. 4-
6). No fundo, o que conta sdo as obras do amor ao préximo e, por isso, a misericordia
€ a virtude por exceléncia, tal como se pode notar nos seguintes dizeres:

Em si mesma, a misericérdia € a maior das virtudes; na realidade,
compete-lhe debrucar sobre os outros e — o que mais conta — remediar
as misérias alheias. Ora, isto é tarefa especialmente de quem é
superior; é por isso que se diz que é proprio de Deus usar de
misericérdia e €, sobretudo nisto, que se manifesta a sua onipoténcia.
(AQUINO, ST, lla., llae., g. 30, a. 4).

Essa nocdo essencial da misericordia de Deus ndo pode ser esquecida; ao
contrario, dela se deve fazer memoria o tempo todo, para que se compreenda bem
gue culto se presta a Deus. E aqui, uma vez mais, ecoam as palavras de Sdo Tomas

de Aquino, também lembradas na Exortacdo Apostélica em foco, quais sejam:

O nosso culto a Deus com sacrificios e com ofertas exteriores néo é
exercido em proveito d’Ele, mas nosso e do préximo. Na realidade,
Deus nédo precisa dos nossos sacrificios, mas deseja que Lhe sejam
oferecidos para nossa devocédo e utilidade ao préximo. Por isso a
misericordia, pela qual se socorre a miséria alheia, é o sacrificio que
mais Lhe agrada, porque assegura mais de perto o bem do préximo.
(ST, lla.-llae., g. 40, a. 4, ad. 1).

Quando a pregacdo é fiel ao Evangelho, manifesta-se com clareza a
centralidade de algumas verdades, pois, o “[...] Evangelho convida, antes de tudo, a
responder a Deus que nos ama e salva, reconhecendo-O nos outros e saindo de nds
mesmos para procurar o bem de todos.” (EG, 2013, p. 34-35). Todas as virtudes estéo

a servico dessa resposta de amor. Se tal convite ndo reluz com vigor, corre-se 0 risco
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de né&o se anunciar o Evangelho, “[...] mas algumas acentuag¢des doutrinais ou morais,
que derivam de certas opgoes ideoldgicas.” (EG, 2013, p. 35). Coloridos ideoldgicos,
sejam eles quais forem, ndo tém o verdadeiro frescor do Evangelho e sua mensagem
sempre atual naquilo que ele contém de essencial, um Deus misericordioso, um Deus
cuja beleza é seu amor salvifico anunciado a todos por Jesus Cristo, morto e

ressuscitado.

3.4 A missao encarnada nas limitacdes humanas

A Igreja, enquanto discipula missionaria, tem a necessidade de crescer na sua
interpretacdo da Palavra revelada e na sua compreenséo da verdade. E fato que ha,
dentro da Igreja, muitas questdes em torno das quais se indaga e se reflete com
grande liberdade.

As vérias linhas de pensamento filosofico, teol6gico e pastoral, quando se
deixam harmonizar pelo Espirito no respeito e no amor, podem ajudar nesse
crescimento da Igreja, porque ajudam a explicar melhor o tesouro da Palavra.

Para entender bem isso, a Exortacédo Apostdlica Evangelli Gaudium, outra vez,
se socorre das licbes de Sdo Tomas de Aquino. O Doutor Angélico sublinhava que a
multiplicidade e a distingdo “[...] provém da intencéo do primeiro agente” e d’Aquele
que quis que “[...] aquilo que faltasse a cada coisa para representar a bondade divina
fosse compensado pelas outras”, porque Sua bondade “[...] ndo poderia ser
representada convenientemente por uma sé criatura” (ST I, g. 47, a. 1).

Por isso, é preciso captar a veracidade das coisas nas suas multiplas relactes
(ST, g. 47, a. 2). Logo, por anélogas razdes, ha a necessidade de se ouvir uns aos
outros e de se completar na recepcao das diferentes realidades, dentro do horizonte
da mensagem do Evangelho. Em outros termos, “[...] a realidade € que tal variedade
ajuda a manifestar e desenvolver os diversos aspectos da riqueza inesgotavel do
Evangelho.” (EG, 2013, p. 36).

Claro que as enormes e rapidas mudancas culturais exigem que se preste
bastante atencdo ao se exprimir as verdades de sempre numa linguagem que
possibilite reconhecer a sua inafastavel novidade. Muitas vezes, ao ouvirem uma
linguagem ortodoxa, aquilo que os fiéis recebem, devido a linguagem de que se
utilizam, é algo que nado corresponde ao verdadeiro Evangelho de Jesus Cristo. O

risco disso € o seguinte:
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Com a santa intencdo de lhes comunicar a verdade sobre Deus e o
ser humano, em algumas ocasides, damos-lhes um falso deus ou um
ideal humano que néo é verdadeiramente cristdo. Deste modo, somos
fiéis a uma formulagdo, mas ndo transmitimos a substéncia. Este € o
risco mais grave.” (EG, 2013, p. 37).

Entretanto, ndo se pode jamais tornar os ensinamentos da Igreja uma realidade
facilimente compreensivel e alegremente apreciada por todos, pela simples razdo que
a fé conserva sempre um aspecto da cruz. Por isso, ha coisas que se ‘[..]
compreendem e apreciam soO a partir desta adesao que € irma do amor [...].” (EG,
2013, p. 37-38)

Significa dizer que amor e cruz caminham juntas. No seu continuo
discernimento, a Igreja pode até chegar a reconhecer costumes préprios ndo ligados
diretamente ao nucleo substancial do Evangelho, alguns deles muito enraizados no
curso da histéria, que hoje ja ndo sao interpretados do mesmo modo e cuja mensagem
nao € assimilada de modo adequado, os quais podem, inclusive, ser revestidos de
alguma beleza, mas que ndo prestam o mesmo servico a transmissédo do Evangelho.
A respeito desse cenario, a Exortacdo Apostoélico em apreco tem uma fala translicida:

Nao tenhamos medo de revé-los! Da mesma forma, ha normas ou
preceitos eclesiais que podem ter sido muito eficazes noutras épocas,
mas ja ndo tém a mesma forca educativa como canais de vida. Séao
Toméas de Aquino sublinhava que os preceitos dados por Cristo e pelo
Apéstolos ao povo de Deus ‘sdo pouquissimos’. (EG, 2013, p. 38).

O Evangelho néo existe para tornar pesada a vida dos fiéis e nem transformar

a religido cristd numa escravizagdo, quando a misericordia de Deus €, sobretudo,
libertadora. A proposito, assim esta assinalado:

Esta adverténcia, feita h& véarios séculos, tem uma atualidade
tremenda. Deveria ser um dos critérios a considerar, quando se pensa
numa reforma da Igreja e de sua peregrinacdo que permita realmente
chegar a todos. (EG, 2013, p. 39)

Alids, a Exortacdo Apostolica, ora sob exame, se aproxima do Catecismo da

Igreja Catdlica, quando este assim estabelece: “A imputabilidade e responsabilidade
de um ato podem ser diminuidas, e até anuladas, pela ignoréncia, inadverténcia,
violéncia, medo, habitos, afeicbes desordenadas e outros fatores psiquicos ou
sociais.” (CIC, 2017, p. 473). A liberdade € o poder, baseado na razdo e na vontade,
de agir ou ndo agir, vale dizer, de praticar ou ndo atos deliberados. Pelo livre-arbitrio,
cada qual dispbe de si mesmo. A liberdade é uma forca de crescimento e
amadurecimento na verdade e na bondade. Ela atinge sua perfeicdo quando esta

ordenada para Deus. Enquanto nao se tiver fixado em seu bem ultimo, que é Deus, a
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liberdade comporta a possibilidade de escolher entre o bem e o mal, ou seja, de
crescer em perfeicdo ou aprisionar-se em vicios. Quanto mais pratica o bem, mais a
pessoa se torna livre. Nao ha verdadeira liberdade a ndo ser a servico do bem. A
liberdade torna o ser humano responsavel pelos seus atos, na medida em que foram
voluntérios.

Assim, sem mitigar o valor do ideal evangélico, é preciso acompanhar, com
misericordia e paciéncia, as possiveis etapas de crescimento das pessoas, que se vao
construindo paulatinamente. E salientando, inclusive, que “[...] o confessionario ndo
deve ser uma camara de tortura, mas o lugar da misericordia do Senhor que nos
incentiva a praticar o bem possivel.” (QUILIS

EG, 2013, 39). As limitagcbes humanas existem e colocam as pessoas diante
de situacdes dificeis na vida. Contudo, como lembra bem a Exortagdo Apostoélica em

apreco, é preciso que fiqgue assentado o seguinte:

Um pequeno passo, ho meio de grandes limitacbes humanas, pode
ser mais agradavel a Deus do que a vida externamente corretamente
de quem transcorre os seus dias sem enfrentar sérias dificuldades. A
todos deve chegar a consolacdo e o estimulo do amor salvifico de
Deus, que opera misteriosamente em cada pessoa, para além dos
seus defeitos e das quedas. (EG, 2013, p. 40).

Observa-se, assim, que 0 compromisso evangelizador se move por entre as

limitagbes da linguagem e das circunstancias. Busca comunicar cada vez melhor a
verdade do Evangelho num contexto determinado, sem renunciar a verdade, ao bem
e aluz que pode dar quando a perfeicdo néo é possivel. Um coracdo missionério esta
consciente dessas limitacdes, fazendo-se “fraco com os fracos [...] e tudo para todos.”
(1 Cor 9, 22).

Uma Igreja em saida ndo se fecha, ndo opta pela autodefesa, pois, sabe que
ela também deve crescer na compreensdo do Evangelho e ndo renuncia ao bem
possivel, mesmo que corra “[...] o risco de sujar-se com alama da estrada.” (EG, 2013,
p. 40). Igreja em saida é aquela que se arrisca para evangelizar em nome do amor
salvifico de Deus, o0 qual se opera em cada pessoa, de modo que ela supere suas
proprias limitagdes. A Igreja «em saida» € uma Igreja com as portas abertas. Sair em
direcdo aos outros para chegar as periferias humanas nao significa correr pelo mundo
sem direcdo nem sentido. A propdsito, o Papa Francisco, na Lettera Apostolica in
Forma de Motu Proprio Ad theologiam promovendam, assinalou o seguinte: “A una
Chiesa sinodale, missionaria ed in uscita’ non puo che corrispondere una teologia in

"

uscita’” (MP, 2023). A mensagem papal é bastante clara: a uma Igreja sinodal,
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missionaria e ‘em saida” s6 pode corresponder uma ‘teologia em saida’. Significa dizer
gue para existir uma Igreja em saida € preciso que também se estude e se aprenda
uma teologia em saida.

A lgrejaé chamada a ser sempre a casa aberta do Pai. Um dos sinais concretos
desta abertura é ter, por todo o lado, igrejas com as portas abertas. Assim, se alguém
quiser seguir uma mocao do Espirito e se aproximar a procura de Deus, ndo esbarrara
com a frieza de uma porta fechada. Contudo, existem outras portas que também nao
se devem fechar: todos podem participar de alguma forma na vida eclesial, todos
podem fazer parte da comunidade. E preciso sempre lembrar daquele sacramento
gue é a «porta»: o Batismo. A Eucaristia, embora constitua a plenitude da vida
sacramental, ndo é um prémio para os perfeitos, mas um remédio generoso e um
alimento para os caidos. Muitas vezes se age como controlador da graga e ndo como
facilitador. Entretanto, a Igreja ndo € uma alfandega; é a casa paterna, onde ha lugar
para todos com a sua vida fadigosa.

Se a Igreja inteira assume este dinamismo missionério, ha de chegar a todos,
sem excecgao. Mas, a quem se deve dar atencdo preferencial? Quando se Ié o
Evangelho, se encontra uma orientagdo muito clara: ndo tanto aos amigos e vizinhos
ricos, mas, sobretudo, aos pobres e aos doentes, agueles que muitas vezes sao
desprezados e esquecidos, aqueles que nao tém com que te retribuir. Hoje e sempre,
0s pobres séo os destinatarios preferenciais do Evangelho e a evangelizacao dirigida
gratuitamente a eles é sinal do Reino que Jesus veio trazer. Ele ndo pode jamais ficar
abandonados a prépria sorte. Nesse sentido, sdo expressivos 0s seguintes dizeres:

Saiamos, saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo! Repito
aqui, para toda a Igreja, aquilo que muitas vezes disse aos sacerdotes
e aos leigos de Buenos Aires: prefiro uma Igreja acidentada, ferida e
enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo
fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurancas.
N&o quero uma Igreja preocupada com ser o centro, e que acaba
presa hum emaranhado de obsessdes e procedimentos. Se alguma
coisa nos deve santamente inquietar e preocupar a nossa consciéncia
€ que haja tantos irmaos nossos que vivem sem a forca, a luz e a
consolacdo da amizade com Jesus Cristo, sem uma comunidade de
fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e de vida. (EG, 2013,
p. 42-43).

Mais do que o recear falhas, espera-se encerrar nas estruturas que dao uma

falsa protecéo para as coisas, nas normas que transformam misericordiosos em juizes

implacéveis, enquanto |4 fora ha uma multiddo faminta e sedenta de ouvir, nos tempos
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atuais, tdo desafiadores e desconcertantes, a Boa Nova de Jesus Cristo, cujo fardo é

e sera sempre leve.
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5.CONCLUSAO

O mundo contemporaneo se apresenta recheado de desafios politicos,
econdmicos, sociais e culturais de toda ordem. A Exortagdo Apostolica Evangelii
Gaudium, do Papa Francisco, registra a necessidade de renovagcao e comunicacao da
alegria da evangelizacdo, diante de um cenério mundial de enormes desalentos
humanos e sociais.

A nova evangelizacdo tem seus pilares fundamentais, quais sejam, a causa
missionaria, a acdo missionaria e a pastoral missionaria. E bem verdade que essa
nova evangelizagcédo traz um aspecto de dever da Igreja, contudo, ndo como um dever
de uma instituicdo organica e hierarquica apenas, mas, sobretudo, como um povo que
peregrina para o conhecimento da Palavra de Deus.

Trata-se de uma evangelizacdo saida da noc¢do de povo, capaz de se tornar
uma pregacao personalizada tanto aos mais proximos, quanto aos mais distantes.
Evangelizar é tornar o Reino de Deus presente no mundo e, por isso, a alegria do
Evangelho tem preocupagdes relacionadas, de maneira bem direta, com a dimenséo
social da vida, porquanto, se essa dimensdo nao estiver bem esclarecida, h&a o risco
de se descaracterizar o sentido auténtico e integral de uma missdo evangelizadora
gue a Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium tem como verdadeiro proposito, qual
seja, ensinar o amor misericordioso de Deus.

Para que esse ensinamento, que preenche a vida, seja bem assimilado e
efetivado, € preciso entender, com a maxima clareza possivel, o conceito de Igreja
‘em saida”, isto €, uma Igreja disposta a empreender todos os esforgos para ir ao
encontro do outro, do mais proximo ao mais distante, vivendo 0 processo de
renovacao da acado missionaria.

A Igreja “em saida” € a comunidade de discipulos missionarios que se
envolvem, que acompanham, que frutificam e festejam os bons frutos. A comunidade
missionaria experimenta que Jesus tomou a iniciativa e precedeu-a no amor. Por isso,
ela sabe ir a frente, tomar a iniciativa sem temor, ir ao encontro, procurar 0S
desgarrados e chegar as encruzilhadas dos caminhos para convidar os excluidos.
Essa Igreja vive um desejo inabalavel de oferecer misericérdia, por ter experimentado
a infinita misericérdia divina.

A Igreja da Exortacdo Apostdélica Evangelii Gaudium sabe envolver-se, posto
gue aprendeu com Jesus, quando Ele lavou os pés de seus discipulos. O fato é que

com obras e gestos, a comunidade missionaria entra na vida cotidiana das pessoas,
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encurta as distancias, curva-se a humilhacdo, se for necessario, e assume a vida
humana. Trata-se da pregacdo que se pode realizar durante um dialogo ou aquela
gue um missionario realiza quando leva a Boa Nova a um lar. Ser discipulo significa
ter disposicdo permanente para levar a todos, em qualquer tempo e espaco, o amor
de Jesus Cristo. Uma Igreja em saida ndo se enclausura, ndo opta pela autodefesa,
porguanto, ela sabe que também deve crescer na compreensao do Evangelho, além
de n&o renunciar ao bem possivel, mesmo que corra os inevitaveis riscos do contato
com as coisas do mundo. Igreja em saida € igreja que se arrisca para evangelizar em
nome do amor salvifico de Deus, o qual se opera em cada pessoa, de modo que ela
supere suas proéprias limitacdes.

Nessa modalidade de pregacéo, caracterizada pela respeitabilidade e
amorosidade, o primeiro momento é um dialogo pessoal, no qual a outra pessoa se
expressa e partilha suas alegrias, suas esperancgas, suas preocupa¢fes com seus
entes queridos, enfim, com muitas coisas que tocam o seu coragcado. SO depois dessa
conversa é que se torna possivel apresentar-lhe a Palavra, seja pela leitura de algum
versiculo ou de modo narrativo, mas sem jamais deixar de recordar o anuncio
primordial: aquele amor pessoal de Deus que se fez homem, entregou-se a si mesmo
por todos e, vivo, oferece sua amizade e sua salvacéo.

Repertérios ideoldgicos, sejam eles quais forem, ndo trazem o verdadeiro
frescor do Evangelho e sua mensagem sempre atual naquilo que ele contém de
essencial, um Deus misericordioso, um Deus cuja beleza é seu amor salvifico,
anunciado a todos por Jesus Cristo, morto e ressuscitado.

A alegria do Evangelho preenche o coracéo e a vida inteira de todos aqueles
gue se encontram com Jesus Cristo. Aqueles que se deixam salvar por Ele, séo
libertados ndo s6 do pecado, mas também da tristeza, do isolamento, do vazio interior.
E com Jesus Cristo, com seu ensinamento maior de amor gratuito e incondicional, que
se renova a alegria na vida de cada pessoa.

Enfim, essa alegria se renova sem cessar, uma vez que ninguém pode tirar a
dignidade desse amor infinito e inabalavel de Jesus, que se entregou para que todos
tivessem vida abundante. E esse amor invencivel que possibilita a cada um de nds
erguer a cabeca e recomecar sempre, mesmo diante das mais dificeis situacdes da
vida contemporanea, posto que nem a humilhacdo da cruz jamais foi, é e serd capaz

de abalar a alegria transbordante desse amor imortalizado no Cristo ressuscitado.
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