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“...0essencial ¢ invisivel aos olhos” (Saint Exupéry). “O fato de ser invisivel aos olhos
do sentido ndo torna impossivel a percepcéo e entendimento da esséncia do SER,
gue deve ser alcancada pela razdo, dentro de um horizonte metafisico e
transcendente que possui uma face volitiva por parte da pessoa e também uma face
graca divina sentida e percebida pela fé, dentro de um fluxo constante de mediacéo
entre a FE e a RAZAO” (Rodolfo Anderson Bueno de Aquino)



RESUMO:

Este texto, baseado em pesquisa bibliografica, pretende abordar as relagbes entre
razao e fé no pensamento escolastico de Tomas de Aquino. Nesse sentido, apresenta
a interacdo entre razéo e fé como modos diferentes e ndo contraditérios de conhecer
as coisas, apontando seus tracos distintivos, o aperfeicoamento da razao pela fé e a
necessidade da fé para a razdo. Além disso, expbe a suficiéncia da razdo para
conhecer as verdades da ordem natural e seus limites. A razao natural possui aptidao
cognitiva, tem capacidade demonstrativa e, ao estabelecer verdades preambulares a
fé. Assim, o entendimento das relacbes entre razdo e fé, na concepgcdo tomista,
significa afirmar que ndo ha qualquer contradi¢cdo entre ambas, mas sim uma estreita
afinidade entre elas, haja vista que nas coisas conhecidas pela razédo natural existem
semelhancgas com as coisas que séo adquiridas pela fé.

PALAVRAS-CHAVE: Deus; Fé; Razdo; Tomas de Aquino; Verdade.



ABSTRACT:

This text, based on bibliographical research, intends to address the relations between
reason and faith in the scholastic thought of Thomas Aquinas. In this sense, he
presents the interaction between reason and faith as different and non-contradictory
ways of knowing things, pointing out their distinctive features, the perfection of reason
by faith and the necessity of faith for reason. Moreover, it exposes the sufficiency of
reason to know the truths of the natural order and its limits. Natural reason possesses
cognitive aptitude, it has demonstrative capacity, and by establishing truths that are
preambular to faith. Thus, the understanding of the relations between reason and faith,
in the Thomistic conception, means affirming that there is no contradiction between
them, but rather a close affinity between them, since in things known by natural reason
there are similarities with things that are acquired by faith.

KEYWORDS: God; Faith; Reason; Thomas Aquinas; Truth.
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INTRODUCAO

Em seu indeclinavel compromisso com o conhecimento da verdade, a postura
de Tomas de Aquino pode ser assimilada por dois caminhos interligados. Primeiro,
seus escritos estao relacionados ao contexto intelectual da ascenséo da universidade,
darecepcéo aristotélica nesse ambiente e, até mesmo, do conflito entre as faculdades,
sempre envolvendo alguma consideracgao sobre a extensao e o limite da razao natural
(humana) sobre as coisas. Segundo a prépria no¢ao do escolastico acerca da filosofia
e de sua relacdo com a teologia, mas sem deixar de considerar a legitimidade do
conhecimento filosofico, especialmente, a partir de uma premissa admiravel: por
natureza, todos os entes humanos desejam conhecer, vale dizer, o natural desejo de
conhecimento da verdade, incrustado na natureza humana e inconfundivel com a
mera curiosidade, e, muito menos ainda, com a perniciosa bisbilhotice. Em nome da
verdade, o intento de Tomas de Aquino sempre foi mostrar que razéo e fé ndo estéao
em desacordo.

Esta investigagcdo tem como objetivo mostrar, com base no pensamento de
Tomés de Aquino, como a razdo pode servir de base para a fé, nao havendo
contradicdo entre elas.

A metodologia utilizada para esta pesquisa € bibliografica, sobretudo, baseada
em textos do proprio Tomas de Aquino, além de alguns de seus principais
comentadores.

Trata-se de um tema de relevancia ndo so6 para o periodo escolastico, mas para
0s tempos atuais, porque, quando nao se entende essa relagdo entre razdo e fé, ha
sempre o risco de incidir no racionalismo ou no fideismo.

Para enfrentamento dessa questdo da possibilidade de harmonizacdo entre
razdo e fé, de saida, no primeiro capitulo, apresenta-se a questdo escolastica
inafastavel da relacdo entre razéo e fé, assinalando-se seus tracos distintivos. Em
seguida, aborda-se como essa relacédo entre razéo e fé se desenvolve, de tal modo
gue se opere uma espécie de aperfeicoamento da razdo pela fé, o que ndo implica
dizer que a fé anule a razéo. E, por fim, analisa-se a necessidade da fé para a razao.

No segundo capitulo, apresenta-se a nocao de raz&do natural em Tomas de
Aquino, discutindo sua aptiddo cognitiva. Em seguida, aborda-se a capacidade
demonstrativa dessa mesma razao natural. E, por ultimo, analisa-se como a razéo

natural também tem seus limites demonstrativos.
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No ultimo capitulo, aborda-se a nocao de que a razdo opera como uma espécie
propedéutica para a fé, a qual promove um prolongamento da propria razdo. Em
seguida, trata-se do conceito de fé, enquanto um ato do intelecto e da vontade, ainda
necessitado da graca. E, por derradeiro, € examinada a passagem das virtudes
cardeais as virtudes teologais.

Na concluséo, sdo repassadas as principais ideias desenvolvidas ao longo do

texto, notadamente, como a razao e a fé interagem e cooperam entre si.
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CAPITULO |1 FE E A RAZAO COMO MODOS DIFERENTES E NAO
CONTRADITORIOS DE CONHECER AS COISAS

1.1 Notas preliminares

Neste capitulo, de inicio, apresenta-se a questdo escolastica inafastavel da
relacdo entre razéo e fé, assinalando-se seus tracos distintivos. Em seguida, aborda-
se como essa relacdo entre razéo e fé se desenvolve, de tal modo que se opere uma
espécie de aperfeicoamento da razao pela fé, o que nao implica dizer que a fé anule

a razdo. E, por ultimo, analisa-se a necessidade da fé para a razao.
1.2 Razéao e fé: tracos distintivos

Numa otica mais cultural, o acontecimento filoséfico de maior relevancia, no
século XIlI, é constituido pela lenta difusdo do pensamento de Aristételes. Além dos
escritos logicos, que ja eram usados, o0s textos de fisica e metafisicatornaram-se, pela
primeira vez, objeto de estudos e debates. A novidade das obras aristotélicas esta no
fato de que oferecem explicacgdo do mundo e do homem pela razdo natural,
independentemente das verdades cristds (Rampazzo; Nahur, 2018, p. 201). Nesse
sentido, é preciso ter bem claro o seguinte:

Com a descoberta das obras de fisica e metafisica de Aristételes, ndo
somente passou-se a ter instrumentos formais autbnomos, mas
também conteldos proprios e perspectivas novas, elementos que
levam a filosofia a pretender autonomia prépria e distingdo clara em
relacdo a teologia. Embora a fé tenha necessidade da razdo, esta,
porém, possui ambito independente com contetddos préprios. Pode-
se dizer que o século Xl foi o século da aceitagdo ou rejeicdo de
Aristételes, do repensamento de sua doutrina no contexto das
verdades cristds ou de sua ‘cristianizagdo’ trata-se da questdo da
relacdo sistematica entre fé e razdo, entre filosofia e teologial...]
(Reale; Antiseri, 1990, p. 532).

Tomas de Aquino depara-se com mais recentes traducdes de Aristoteles e de
seus comentadores, mostrando-lhes a que ponto o chamado “segundo averroismo”-0
monopsiquismo, ou seja, tese de que todos os seres compartilham uma e mesma
alma (mente) eterna contrapfe-se a doutrina aristotélica e a fé cristd. Essas
discussdes néo trazem apenas um interesse intelectual (Rampazzo; Nahur, 2018, p.
201). Elas sao também de grande importancia para se entender Tomas de Aquino,
de quem se pode dizer o se pode dizer o seguinte:

[...]um lutador que ndo hesita em se bater quando necessario, e pronto
a responder a qualquer desafio, leal e rigoroso, sem divida, mas
também impaciente na polémica ante adversarios que nao
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compreendem o peso de uma argumentacdo, indignado de seus
guestionamentos que minam a fé. (Torrel, 1998, p. 228).

Na realidade, Tomas de Aquino traz consigo a deliberada vontade de né&o
comprometer a fé por uma argumentacéao ineficaz. Ele ndo segue a linha de tedlogos
gue fazem uma convocacdo imediata da fé para conferir & argumentacdo uma forca
gue ela, por si mesma, nem sempre possui (Rampazzo; Nahur, 2018, p. 202). Como
se diz, o “Doutor Angélico” pensa na imagem que “a teologia tem de si mesma aos
temiveis dialéticos da faculdade de artes e, sob o risco de tornar a tarefa
momentaneamente mais dificil, recusa-se a depreciar as exigéncias da razéo.” (Torrel,
1998, p. 228). Acontece que filosofia e teologia, razdo e fé, na otica tomasiana,
complementam uma a outra, e ndo se revestem de contradicdes entre si.

A filosofia e a teologia diferem por sua finalidade. A teologia da acesso as
verdades necessarias a salvacdo; por isso, Deus nao revelou todas as verdades
possiveis sobre as coisas. Por conseguinte, ao lado da ciéncia da revelacdo ou
teologia, ha lugar para uma ciéncia natural. H4 possibilidade de uma filosofia, que
investiga as coisas como objetos independentes de pesquisa. O tedlogo, por sua vez,
considera as coisas de um angulo bem diverso. Por exemplo, o fogo ndo o interessa
enquanto fenémeno fisico, porém, como manifestacdo da grandeza de Deus.

A filosofia e a teologia diferem por seus respectivos métodos. Embora haja
problemas que interessam igualmente ao fildsofo e ao tedlogo, cada qual os trata de
maneira distinta. O fildsofo tira seus argumentos das esséncias das coisas, ou seja,
de suas causas proéprias. O teblogo, ao contrario, parte sempre da Primeira Causa ou
de Deus, servindo-se, principalmente, de trés classes de argumentos: ora afirma uma
verdade, baseando-se na autoridade da revelacéo divina; ora apela a gloria infinita de
Deus, cuja perfeicéo se trata de salvaguardar; ora reporta-se ao poder infinito de Deus,
gue transcende os limites da ordem natural.

Tendo por objeto o estudo das criaturas em si mesmas, a filosofia ndo chega
ao conhecimento de Deus sendo a partir delas. A filosofia comeca pelas criaturas e
termina com Deus. A teologia segue o caminho inverso, considerando as criaturas
exclusivamente em sua relacdo para com Deus; parte de Deus e desce as criaturas.
Destarte a teologia segue uma ordem mais perfeita em si mesma, por ser mais
semelhante ao conhecimento divino.

Em sua retomada do pensamento agostiniano, Tomas de Aquino reconhece

gue ha coisas gque escapam ao conhecimento racional, pois pertencem ao campo da
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fé. Nesse sentido, na abordagem do pensamento tomista, sdo pertinentes o0s
seguintes dizeres:

[...] a fé visa precisamente aquilo que ndo esté presente a razao, isto
€, ao que lhe é inatingivel. Por conseguinte, todo conhecimento
racional, deduzido dos primeiros principios, foge ao dominio da fé,
porquanto se trata de objetos presentes ao entendimento, e por isso
mesmo insuscetiveis de fé [...] (Boehner; Gilson, 1991, p. 451).

Tomas de Aquino apresenta uma razdo mais terminante para distinguir entre
as duas ordens de conhecimento: uma verdade clara e certa conhecida deixa, por isso
mesmo, de pertencer ao dominio da fé. A fé visa precisamente aquilo que ndo esta
presente a razao, isto é, ao que lhe é intangivel. Por conseguinte, todo conhecimento
racional, inferido dos primeiros principios, fica distante da fé, porquanto se trata de
objetos que se apresentam a inteligibilidade.

N&o seria nenhum equivoco enxergar que o humanismo de Tomas de Aquino
aparece em seu pensamento sobre as relagdes entre razéo e fé, de tal modo que ele
é tido como o primeiro a afirmar a autonomia da razdo em face da fé (Mondin, 1998a,
p. 19-20). Alids, a tal respeito Tomas de Aquino se coloca em desacordo com
Boaventura de Bagnoregio, que foi seu colega de magistério, durante a primeira
docéncia na universidade de Paris, o qual considerava inapropriada qualquer forma
de conhecimento humano, inclusive, o filosofico, que pretendesse alcancgar a verdade
de modo independente da fé (Mondin, 1998a, p. 20-21). Na realidade, Tomas de
Aquino tinha uma enorme estima pela razdo natural, sem desconsiderar, por certo, a

importancia crucial da fé na busca da verdade.

1.3 Razéo e fé: aperfeicoamento da razéo pela fé

Nao se ignora que Tomas de Aquino fez todo o esforco intelectual para
estabelecer o didlogo entre razéo e fé, tendo Deus como fonte primeira de ambas. A
proposito, suas proprias dizeres nao deixam qualquer duvida sobre isso: “Sei que devo
a Deus, como principal dever de minha vida, que cada palavra minha e cada sentido
meu falem dele.” (Aquino, 2017, p.13).

O objeto primario das reflexdes tomistas é Deus, ndo o homem ou o0 mundo.
Somente no contexto da revelacao € que se torna possivel o discurso correto sobre o
homem e o mundo. Muito se debate se existe ou ndo uma razdo autbnoma da fé no

pensamento tomista, vale dizer, uma filosofia distinta da teologia. A resposta a tal
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guestionamento, na visdo do escolastico, € que ha sim uma razéo que tem seu campo
de atuacao, porém, ndo apartada da fé.

A filosofia possui sua propria configuracédo, contudo, ndo exaure tudo aquilo
gue esta contido na sa doutrina em relacdo a Deus, ao homem e ao mundo. Filosofia
e teologia tratam sim de Deus, do homem e do mundo, ndo obstante a primeira nao
possa oferecer um conhecimento pleno daquelas mesmas realidades que a teologia
tem condicdes de esclarecer.

A respeito dessa linha de entre filosofia e teologia, em Tomas de Aquino, pode-
se afirmar ser desconcertante que homens que sustentam que a graga 0s torne
moralmente melhores, recusem-se a admitir que a revelacdo possa tornar a filosofia
melhor (Gilson, 2006, p. 43-45).

Outrossim, no nivel da metafisica, houve entre as doutrinas de Aristételes e
Tomas de Aquino a mesma continuidade que se deu entre a concepcdo de mundo
antes da encarnacao de Cristo e depois dela (Gilson, 2006, p.76-77). Desse modo,
pode-se dizer que a fé melhora a razdo, assim como a teologia melhora a filosofia. A
graca nao supera, mas aperfeicoa a natureza. Isso traz dois aspectos fundamentais.
O primeiro diz respeito a ideia de que ateologia corrige a filosofia, mas, ndo a substitui,
0 que equivale a dizer que a fé orienta a razéo, entretanto, ndo a elimina.

Afirma-se que € necesséaria uma correta filosofia para ser possivel uma bem
elaborado teologia. O segundo é que a filosofia, como preambular da fé, tem sua
esfera propria de atuacdo, a sua real autonomia, porquanto € formulada com
instrumentos e métodos ndo passiveis de total assimilagdo pelos da teologia (Reale;
Antiseri, 1990, p. 554).

Tomas de Aguino estabeleceu uma nitida distin¢cao entre filosofia e teologia, no
entanto, sem deixar de reivindicar uma colaboracéo estreita entre as duas. Nao causa
surpresa que se diga que “[...]sua filosofia deve ser considerada como genuinamente
cristd.” (Boehner; Gilson, 2000, p. 450).

Para o escolastico, portanto, a revelacdo ndo anula e nem torna inutil a razao.

A razao natural harmoniza-se com a fé, colocando-se a servico da fé.

1.4 Razéo e fé: necessidade da fé para a razéo

Importante sintese entre fé e razéo, entre teologia e filosofia, a obra de Tomas

de Aquino cobre um conjunto vasto de saberes medievais. Inserido no ambiente
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cultural de sua época, ele era um eximio escolastico. Seus ensinamentos perfilhavam
0 contexto da teologia e da filosofia transmitidas nas escolas medievais. No entanto,
seus saberes nao estdo cristalizados somente naquele tempo e espaco, mas
desafiavam e, sem qualquer exagero, ainda desafiam a inteligéncia universal.

Por um lado, pessoas familiarizadas com os textos de Tomas de Aquino sabem
gue se defrontam com um eminente tedlogo. E, talvez, saibam que também se
encontram diante de um rigoroso fildsofo. No entanto, o nUmero dessas pessoas ainda
€ bem menor do que deveria ser. Por outro, agueles que questionam se Tomas de
Aquino seria mesmo considerado um filésofo, quem sabe a melhor resposta a essa
escusavel indagacao esteja no préprio ato de refletir. Essa reflexdo, portanto, pode e
deve ser feita por todos que leem, com cuidadosa atencdo, uma colocacdo do
escolastico, quando escreveu seus comentarios a obra De caelo et mundo, de
Aristoteles, quo estudo da filosofia ndo visa conhecer o que os homens compreendem,
mas sim de que modo se encontra a verdade das coisas (Aquino, 2023).

Se a filosofia € uma busca amorosa da verdade, Tomas de Aquino é um
legitimo filésofo. A titulo de ilustracdo para essa assertiva, sem duvida, um tanto
desconcertante para muitos, rememore-se a Suma contra 0os Gentios. A par de sua
densidade teoldgica, com clareza meridiana, ela apresenta as teses fundamentais do
pensamento de Tomas de Aquino, notadamente, alicercado na filosofia aristotélica,
mas, questionada, repensada e corrigida pela fé, de modo que existe sim uma filosofia
tomista.

Tomas de Aquino ndo foi apenas um transmissor de recados filoséficos de
Aristoteles. Para o escolastico, o saber filoséfico busca a ordenacdo de todas as
coisas e considera as causas altissimas delas. Ele convida sempre a reflexdo sobre o
modo possivel de se manifestar a verdade. Nao |he falta clarividéncia de que é proprio
daquele que tem a razdo bem ordenada tentar apreender a realidade de cada coisa,
enquanto o permitir a natureza dela.

De imediato, Toméas de Aquino reconhecia uma qualidade real nas coisas;
depois, sem escapismos solipsistas, resistia a todas as objecOes desintegradoras
acerca da natureza dessas coisas. E 0 seu realismo filoséfico que esta sempre
presente. Humildade para iniciar pelo reconhecimento da realidade das pequenas

coisas, até alcancar as grandes coisas, buscando apreendé-las em sua maxima
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objetividade. Essa € a sua filosofia perene e, nas mais diversas questdes intelectuais,

ele preservou a coeréncia de se manter um realista em sentido bem préprio.



18

CAPITULO II: A SUFICIENCIA DA RAZAO PARA CONHECER AS VERDADES
DA ORDEM NATURAL E SEUS LIMITES PARA AS VERDADES DA ORDEM
SOBRENATURAL

2.1 Notas preliminares

Neste capitulo, de inicio, apresenta-se a no¢ao de razao natural em Tomas de
Aquino, discutindo sua aptiddo cognitiva. Em seguida, aborda-se a capacidade
demonstrativa dessa mesma razao natural. E, por ultimo, analisa-se como a razéo

natural pode ser considerada preparatoria para a fé

2.2 A razao natural: aptidao cognitiva

Ha duas ordens de verdades. Algumas sdo verdades referentes a Deus e
excedem toda capacidade da razdo natural (humana). Um singelo exemplo pode
ajudar a compreensao disso: Deus ser trino e uno. Outras sdo aquelas que essa
mesma razao esta apta ndo sé para admitir, mas também para apresentar seus
suficientes argumentos demonstrativos. Do mesmo modo, um simples exemplo pode
contribuir para esse entendimento: Deus ser. Sua filosofia do ser, e ndo do mero
aparecer, conduzida com rigor loégico e ontolégico, descortina ndo s6 sua metafisica
do ato de existir, como possibilita a estruturacéo da teologia como ciéncias das coisas
divinas, vale dizer, essencialmente, uma obra da raz&o natural (humana), partindo dos
principios revelados por Deus.

Quem refletir bem, seguindo as pegadas deixadas por Toméas de Aquino,
perceberd que elas ndo sdo contraditérias, mas sim complementares, porque,
sobretudo, ambas provém de uma mesma fonte: a verdade. E nédo lhe faltou jamais a
coragem da verdade, como recorda o Papa Jodo Paulo Il, na Carta Enciclica Fides et
Ratio, de 14 de setembro de1998, chamando-o de “apdéstolo da verdade”, uma vez
gue enfrentava os problemas filoséfico-teol6gicos sempre com honestidade intelectual
(Fides et Ratio, 1998).

Destarte, em seu indeclinavel compromisso com o conhecimento da verdade,
a postura de Tomas de Aquino pode ser assimilada por dois caminhos interligados.
Primeiro, seus escritos estdo relacionados ao contexto intelectual da ascensdo da
universidade, da recepc¢dao aristotélica nesse ambiente e, até mesmo, do conflito entre

as faculdades, sempre envolvendo alguma consideracéo sobre a extensao e o limite
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da razéo natural (humana) sobre as coisas. Segundo a prépria nocéo dele acerca da
filosofia e de sua relacdo com a teologia, mas sem deixar de considerar a legitimidade
do conhecimento filosofico, especialmente, a partir de uma premissa admiravel: por
natureza, todos os entes humanos desejam conhecer, vale dizer, o natural desejo de
conhecimento da verdade, incrustado na natureza humana e inconfundivel com a
mera curiosidade, e, muito menos ainda, com a perniciosa bisbilhotice. Em nome da
verdade, o intento de Tomas de Aquino sempre foi mostrar que fé e razdo néo estéo
em desacordo.

O Papa Leéo XlII, na Epistola Enciclica, de 4 de agosto de 1879, ao escrever
sobre a importancia do adequado entendimento sobre a relacdo harmoniosa entre
filosofia e teologia, consignou os seguintes dizeres sobre Tomas de Aquino: “[...] ao
mesmo tempo que, como é devido, distingue perfeitamente a fé da razéo, une-as a
ambas com lacos de amizade reciproca; conserva os direitos proprios de cada uma e
salvaguarda a sua dignidade. ” (Aeterni Patris, 1879).

Umberto Eco, no texto Elogio de Santo Tomas de Aquino, escreveu que esse
mistico, avido por se perder na contemplacao beatifica de Deus, aspiracao natural da
alma humana, também néo deixava de estar muito atento, de maneira bem humana,
a todas as coisas naturais, professando enorme respeito pelo discurso racional sobre
elas (Eco, 1984, p. 339).

Por ser fiel a essa preocupacdo com o discurso racional, Tomas de Aquino,
em sua teoria do conhecimento, divide ao ato de conhecer em sensivel e inteligivel.

Quanto ao conhecimento sensivel, para o escolastico, a faculdade sensitiva
encontra-se na origem de todo ato de conhecer. E ela que torna possivel a atividade
superior ou espiritual. Inicialmente, examinaremos sua estrutura, 0 que permitira
formar, desde logo, uma ideia de sua funcdo. Na poténcia sensitiva, distinguem-se
cinco graus possiveis de operacdo. Todos eles devem estar presentes para que a
faculdade sensitiva seja perfeita.

O primeiro grau relaciona-se com o0s sentidos proprios, que sado todos 0s
sentidos particulares, que possuem, cada qual, um objeto exclusivamente proprio
(Aquino, 2009a, p. 423).

O segundo grau refere-se ao sentido particular que percebe exclusivamente as
imagens sensiveis dos seus objetos proprios. Dentro dessa limitada esfera ele é capaz
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de discernir, por exemplo, o preto do branco; mas ndo consegue distinguir entre a cor
e 0 gosto (Aquino, 2009a, p. 423).

O terceiro grau diz respeito ao sentido comum, uma espécie de forga superior,
necessario para julgar os objetos referentes a impressdes diversas. Sua funcao é
perceber todas as impressoes e, além disso, o préprio ato da sensacdo. As espécies
recebidas pelos sentidos préprios e pelo sentido comum tém de ser conservadas,
porque, a par da apreensao das coisas sensiveis presentes, 0 ser sensitivo necessita
percebé-las (Aquino, 2009a, p. 425).

O quarto grau esta ligado a imaginacdo, que deve ser entendida como uma
espécie de memoria passiva. Para uma percepcédo perfeita requer-se, enfim, uma
memoaria ativa, capaz de reapresentar ou evocar o que foi apreendido e conservado.
No animal, o ato de rememoracao se efetua sem esfor¢o consciente; no ser humano,
porém, ele se realiza deliberadamente, motivo pelo qual Ihe é atribuida uma genuina
reminiscéncia, em oposi¢ao a simples memoaria do animal (Aquino, 2009a, p. 427).

O quinto grau envolve a razdo particular ou intelecto passivo, que visa as
inten¢des individuais, faz as vezes do instinto no ser humano. O animal sabe
instintivamente o que Ihe é Util ou danoso: a ovelha foge instintivamente do lobo. O
ser humano, contudo, dispde de uma faculdade primitiva de julgamento, que lhe
permite constatar o que lhe é vantajoso ou nocivo. Os seus juizos sempre dizem
respeito a situacdes e objetos concretos (Aquino, 2009a, p. 427).

No tocante ao conhecimento inteligivel, o intelecto humano apresenta-se, num
primeiro momento, como simples possibilidade, isto €, como destituido de todo
conhecimento, e como apto a tornar-se intelecto cognoscente. Atentando para Deus,
verifica-se que nele toda possibilidade se encontra plenamente realizada, o que Lhe
permite conhecer todas as coisas na plenitude do Seu ser. Em Deus ndo h4 intelecto
possivel, pois, Ele possui um saber atual acerca de todas as coisas. Um tal modo de
conhecer é incompativel com o intelecto criado e, por conseguinte, finito. Enquanto
ser finito e participado, porém, o intelecto humano se abre para todo o cognoscivel,
em outros termos, ele esta em poténcia para com o inteligivel. Ao conhecé-lo, o
intelecto passa da poténcia para o ato (Aquino, 2009a, p.429).

Ora, existem varios graus de potencialidade. Ha uma poténcia que nunca esta
sem ato, como acontece com a matéria dos corpos celestes. Ha outra poténcia que

pode estar privada do seu ato e que precisa passar para o ato, a fim de adquiri-lo,
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como acontece com a matéria dos corpos terrestres suscetiveis de corrupcdo. A
primeira ordem de potencialidade corresponde o conhecimento do anjo, e & segunda
potencialidade corresponde o conhecimento do homem. O conhecer angélico se
aproxima de Deus, visto ndo ser adquirido, e sim comunicado por Deus; o0
conhecimento humano, ao contrario, precisa atualizar-se a si mesmo. Por estar mais
remoto da perfei¢do do intelecto divino, o intelecto humano é potencial em relagéo aos
inteligiveis, ndo s6 no sentido de manter-se passivo em face deles, mas porque 0s
inteligiveis ndo lhe pertencem por natureza. A alma é uma como lousa em que nada
esta escrito. De sorte que a passividade do intelecto humano, bem como a
necessidade de se admitir um intelecto possivel, fundam-se na extrema imperfeicao
do conhecimento humano (Aquino, 2009a, p. 430).

A par do intelecto passivo, porém, € mister admitir uma poténcia ativa. Pois em
razao da passividade do intelecto possivel em relacdo aos inteligiveis, € necessario
gue aquele seja movido por estes, para que o conhecimento se torne possivel. Ora,
para ser movido, é preciso que ele exista, ou, em outras palavras, que esteja em ato.
Além disso, ele deve ser ativo, visto que as formas das coisas naturais, que movem o
intelecto, ndo existem a maneira de inteligiveis puros, mas estao imersas na matéria.
E facil ver que tais formas, existentes na matéria, ndo so imediatamente acessiveis
ao intelecto, por ndo serem inteligiveis sendo em seu aspecto imaterial; pelo que
precisam ser elevadas a imaterialidade e a inteligibilidade. O que nao pode ser feito
sendo por um ser que j4 esteja, ele mesmo, em ato. Logo, é necessario atribuir ao
intelecto humano também um principio ativo, que atualize, numa apreensao intelectual
atual, os elementos inteligiveis potencialmente contidos nas coisas sensiveis; tal € a
funcao do intelecto agente (Aquino, 2009a, p. 430).

A fim de obter um conhecimento ou saber atual, o intelecto precisa voltar-se
para as coisas sensiveis e apropriar-se dos inteligiveis que nelas estédo contidos. SO
as coisas sensiveis sao imediatamente acessiveis ao homem, ndo, porém as
realidades espirituais, como Deus ou 0s anjos; de tais realidades ele possui apenas
um saber abstrativo, adquirido com a ajuda da experiéncia sensivel. Por esse motivo
Tomas de Aquino rejeita, de modo coerente, todo conhecimento aprioristico e
puramente formal.

Até mesmo para o conhecimento de sua prépria alma o homem tem de voltar-

se para as coisas sensiveis. Significa dizer que ele ndo a conhece sendo na medida
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em que se atualiza pelo conhecimento de si mesmo sob o influxo das espécies
sensiveis A alma conhece, sucessivamente, o seu objeto, a sua atividade, e, afinal, a
sua propria natureza. Dai decorre, logicamente, a impossibilidade de um
conhecimento imediato de Deus. Constrangida a partir do conhecimento do mundo
corporal, a alma jamais podera elevar-se mais além do que lhe permite o contetudo
espiritual das coisas sensiveis que lhe servem como ponto de partida. Como clarédo
mais débil da espiritualidade, o homem é incapaz de intuir a realidade espiritual pura.
Desprovido de tal intuicdo, resta ao homem abstrair das coisas sensiveis todo o seu
saber relativo as coisas espirituais.

O homem vive num mundo em que o universal ndo se lhe apresenta em estado
puro: é-lhe necessario “extrai-lo”, e isso se faz pela abstragéo (Boehner; Gilson, 1991,
p. 474). Reduzida a seus termos mais simples, a abstracdo consiste no seguinte: o
intelecto agente inspeciona, nas coisas materiais, aquilo que as constitui em sua
espécie propria, prescindindo daquilo que as caracteriza como individualidades. O
primeiro elemento é o inteligivel ou a forma, e o segundo é o material. Assim como se
pode considerar a cor de uma fruta, sem tomar em conta as demais propriedades,
como por exemplo a sua configuracdo, assim o intelecto pode considerar nos
fantasmas da imaginacdo aquilo que constitui a esséncia de um homem ou de um
cavalo ou de uma pedra, sem atender aquilo que diferencia os individuos dentro de
uma determinada espécie.

A essa atividade isoladora do intelecto agente acresce uma atividade
transformadora. O intelecto ndo se contenta com transferir para o seu interior a forma
encontrada na espécie sensivel. Para tornar-se forma espiritual ou espécie inteligivel
do intelecto possivel, é necessario que a espécie sensivel seja transformadae elevada
a esfera espiritual; em sintese, ela deve ser iluminada. Essa iluminagéo abstrai o que
ha de inteligivel na espécie sensivel, gerando assim no intelecto possivel o
conhecimento ou a espécie inteligivel daquilo que vem representado nos fantasmas;

tal iluminacédo, contudo, atinge apenas o que ha neles de essencial e de universal.
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2.3 A razéo natural: capacidade demonstrativa

segunda pode ser empregada para o conhecimento de Deus. Das duas
demonstracdes possiveis a razdo, ha aquela que parte da esséncia de uma causa
para chegar aos seus efeitos, e aquela outra que parte do efeito para ir a causa, mas
somente essa

No entanto, se a razao leva a reconhecer a necessidade da existéncia de Deus
como causa primeira, ndo é capaz de dizer algo da propria esséncia de Deus. A forca
da razdo ndo consegue demonstrar, por exemplo, a Encarnacéo e a Trindade, nem
0s mistérios relacionados a elas. Como se diz, trata-se de “[...] verdadeiros artigos de
fé que a razado pode dilucidar e defender, mas ndo demonstrar.” (Abbagnano, 2000,
p.21).

O homem tem o dever de levar o mais longe possivel a interpretacdo racional
dos dados da fé; vale dizer, “de remontar pela razao até a revelagao e tornar a descer
da revelacéo a raz&o.” (Gilson, 1995, p. 656). E por isso que a relacdo entre razéo e
fé, entre filosofia e teologia, no pensamento tomista, foi tratada de modo mais
sistematico e completo. Razdo e fé sdo modos diferentes de conhecer, mas nao
podem contradizer-se. A razdo é suficiente para conhecer as verdades fundamentais
da ordem natural, enquanto a fé penetra em verdades de ordem sobrenatural nos
mistérios de Deus, que é seu bem ultimo. A razdo pode prestar um precioso servico a
fé, demonstrando as coisas que sdo preambulos da fé, ilustrando as coisas que
pertencem a fé por meio de certas semelhancas e opondo-se as coisas que sao ditas
contra a fé (Mondin, 1982, p. 171-173).

Nao é demasiado, entdo, buscar uma sintese sobre razdo e fé, filosofia
etiologia, na perspectiva das reflexdes tomistas, 0 que se pode encontrar nos

seguintes dizeres:

Em dltima andlise, Tomas de Aquino mostrou que entre fé cristd e
razao subsiste uma harmonia natural. E foi esta a grande obra de
Tomas de Aquino, que naguele momento de desencontro entre duas
culturas — naquele momento em que parecia que a fé devia render-se
perante a razdo — demonstrou que elas caminham a par e passo, que
guanto parecia ser razao ndo compativel com a fé ndo era razdo; e
aquilo que parecia ser fé néo eratal, enquanto se opunha a verdadeira
racionalidade; deste modo, ele criou uma nova sintese, que veio a
formar a cultura dos séculos [...] (Bento XVI, 2010).

Assim, 0 pensamento tomista € um esforco de projetar o mais longe possivel

a interpretacéo racional dos dados da fé, de subir da razdo até a revelagéo e tornar a
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descer da revelacdo para a razéo. E a Enciclica Fides et Ratio assenta que Tomas de
Aquino se empenhou, sem reservas, pela verdade, entendida em sua realidade e
objetividade, designando-o como “apdéstolo da verdade”.

Para o “Doutor Angélico”, é absolutamente possivel e necessario o acordo da

verdade da razao com a verdade da fé.

2.4 A razao natural: limites demonstrativos

A razdo ndo pode demonstrar o que pertence ao nucleo da fé, porque esta
perderia todo o seu mérito. Os dogmas fundamentais da fé cristad sdo insuscetiveis de
tratamento demonstrativo para Tomas de Aquino. Assim, na concepcdo do
escolastico, a criacdo, a encarnacéo e a trindade séo artigos de fé. Perante eles, a
razéo fica limitada.

Quanto a criagao, ela € artigo de fé no sentido de inicio no tempo. Pode-se dizer
gue se houvesse um pé impresso no po da eternidade, ndo se duvidaria que a pegada
foraimpressa pelo pé; porém, com isso, ndo se admitiria um inicio no tempo da prépria
pegada. Do mesmo modo, 0os argumentos que podem ser aduzidos em favor de um
inicio do mundo néo levam a conclusfes necessarias. Antes da criacdo o mundo era
possivel s6 porque Deus podia crid-lo e porque a sua criacdo ndo era impossivel. E
ndo se pode deduzir daqui a existéncia de uma matéria a partir da qual se criou o
mundo em um determinado tempo (Aquino, 2009a, p. 74).

No tocante a encarnacéo, a dificuldade consiste em entender a presenca, ha
Unica pessoa de Cristo, de duas naturezas, a divina e a humana. A distincéo real entre
esséncia e existéncia nas criaturas, e a sua unidade em Deus, fornecem a Tomas de
Aquino a chave da interpretacdo. A esséncia ou natureza divina identifica-se com o
ser de Deus. Assim, Cristo, que tem uma natureza divina, € Deus, subsiste como
Deus, ou seja, como pessoa divina; €, portanto, uma sé pessoa, a divina. Por outro
lado, dado que a natureza humana é separavel da existéncia, ele pode perfeitamente
assumir a natureza humana, que é alma racional e o corpo, sem ser uma pessoa
humana. Desse modo, se compreende como a natureza humana pode ser assumida
por Cristo, que, revestido dela, a enobreceu, a elevou e a tornou novamente digna da
graca divina (Aquino,2009b, p.57-72).

E, no que se refere a trindade, a dificuldade consiste em entender de que modo

a unidade da substancia divina se concilia com a trindade das pessoas. Para
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apresentar como se concilia, Tomas de Aquino se vale do conceito de relacdo. Por
um lado, a relacéo constitui as pessoas divinas na sua distincéo; por outro, identifica-
se com a Unica esséncia divina. Com efeito, as pessoas divinas séo constituidas pelas
suas relacdes de origem: O pai pela paternidade, isto €, pela relacdo com o Filho; o
Filho pela filiacdo ou geracao, isto €, pela relacdo com o Pai; o Espirito Santo pelo
amor, isto €, pela relagéo reciproca de Pai e Filho. Essas relagfes em Deus néo sdo
acidentais — nada pode haver de acidental em Deus -, mas sim reais, pois, subsistem
realmente na esséncia divina. Por conseguinte, a propria esséncia divina na sua
unidade, envolvendo a relagéo, implica a diversidade de pessoas (Aquino, 2009a, p.
499-566).

Para Tomas de Aquino, basta esse esclarecimento para se perceber que o que
a fé revela ndo é impossivel. Portanto, isso € tudo quanto se deve fazer em tais
assuntos, nos quais todas as tentativas de demonstracao serdo sempre mais nocivas
do que meritdrias, porquanto induzem os incrédulos a suporem que 0s cristaos, para

crerem, se baseiam em razdes carentes de valor necessario.
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CAPITULO llI: A RAZAO A SERVICO DA FE

3.1 Notas preliminares

Neste terceiro e ultimo capitulo, aborda-se a nogéo de que a razao opera como
uma espécie propedéutica para a fé, a qual promove um prolongamento da propria
razdo. Em seguida, trata-se do conceito de fé, enquanto um ato do intelecto e da
vontade, ainda necessitado da graca. E, por derradeiro, € examinada a passagem das
virtudes cardeais as virtudes teologais.

3.2 A fé: arazdo como propedéutica da fé

A razdo tem sua propria verdade. Os principios que Ihe séo intrinsecos e
certissimos, ndo sendo possivel pensar que sado falsos, foram infundidos pelo proprio
Deus, que é o autor da natureza humana. Tais principios derivam, pois, da sapiéncia
divina e dela fazem parte. A verdade da razdo ndo pode ser contraria a verdade
revelada. Uma verdade ndo contradiz a outra, uma vez que ambas tém a mesma fonte,
ou seja, a origem de ambas se encontra no proprio Deus.

Se surge alguma contradicdo no entendimento das coisas, € sinal de que ndo
se trata de uma verdade racional, mas sim de conclusdes falsas ou, a0 menos, ndo
necessarias. E por isso que, na concepgio tomista, a fé é regra do reto proceder da
razdo. Cabe dizer que a expressao fides et ratio ndo quer dizer uma relacdo de
oposicdo, de um lado, inserindo a razdo como pura razao reivindicando a sua
independéncia, e, de outro, a fé como atividade espiritual independente da razéo (Vaz,
1999, p. 295-296).

O sistema tomista baseia-se na determinacéo bastante rigorosa das relacées
entre a razdo e a fé. Ao homem, cujo fim ultimo é Deus, o qual ultrapassa o
entendimento da razdo, ndo basta a especulacao filosofica sustentada na razdo

Mesmo aquelas verdades que a razao pode alcanc¢ar sozinha, nem sempre esta
livre de possiveis equivocos o caminho que a elas conduz.

E necessario que o homem seja instruido, de maneira conveniente e com mais
certeza, pela revelacdo divina. Entretanto, a revelacdo nem anula e nem torna inatil a
razdo. Por isso, se diz que a graca nao elimina a natureza, e sim a aperfeicoa.

A razdo natural subordina-se a fé tal como as inclinagdes da ordem natural se

subordinam as de ordem sobrenatural.
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E evidente que a razdo ndo pode demostrar o que pertence ao ambito da fé.
No entanto, para Tomas de Aquino, a razdo pode se colocar a servico da fé. Ao se
colocar para servir a fé, a razdo procede de trés modos distintos.

O primeiro modo como a razéo serve a fé é apresentando os preambulos dessa
mesma fé, isto é, trazendo as verdades cuja demonstracao é necessaria a propria fé.
Significa dizer que a razao natural € capaz de demonstrar que Deus existe, que Ele é
uno, que tem as caracteristicas e atributos que podem ser inferidos da consideracéo
das coisas por Ele criadas (Aquino, 2001, p. 21-23).

O segundo modo como a razdo serve a fé envolve a sua capacidade de
estabelecer tracos comparativos entre as coisas. Nesse sentido, a razdo pode ser
empregada para aclarar as verdades da fé mediante raciocinios comparativos
(Aquino, 2001, p. 35-37).

O terceiro modo como a razéo serve a fé implica sua capacidade de refutar as
objecbes apresentadas contra a fé. Ao assim proceder, a razao é capaz de mostrar
gue sdo falsas estas ou aquelas objecOes trazidas contra a fé. Se a razdo néo
consegue fazer tais demonstracdes, pelo menos, ela tem condicbes de mostrar que
as objecdes contra a fé ndo possuem forca demonstrativa (Aquino, 2001, p. 41-43).

Esses trés modos apresentam-se, pois, Como uma espécie de preparagdo que

a razao oferece para se penetre nos conteudos da fé.

3.3 A fé: ato do intelecto, da vontade e da graca

O principio aristotélico segundo qual todo o conhecimento comeca pelos
sentidos é utilizado por Tomas de Aquino para limitar a capacidade e as pretensdes
da razéo.

A razdo humana pode, é certo, elevar-se até Deus, mas somente partindo das
coisas sensiveis. Mediante a razdo natural o homem busca alcangar o conhecimento
de Deus através das criaturas. As criaturas levam ao conhecimento de Deus, como
efeito conduz a sua causa. Assim, com a razao natural so se pode conhecer de Deus
aquilo que necessariamente lhe compete enquanto € o principio de todas as coisas
existentes.

Das duas demonstracfes possiveis a razdo, ou seja, aquela que parte da
esséncia de uma causa para chegar aos seus efeitos, e aquela que parte do efeito

para remontar a causa, s0 a segunda pode ser empregada para o conhecimento de
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Deus. No entanto, se ela leva a reconhecer como necessidade a existéncia de Deus
como causa primeira de Deus, nada diz a respeito da esséncia desse mesmo Deus.
Assim, a forca da razdo ndo consegue demostrar mistérios que se relacionam, por
exemplo, com encarnacéao e a trindade. Tais mistérios constituem verdadeiro artigo de
fé que a razdo pode até defender, mas ndo demonstrar.

Esclarecidos assim os respectivos dominios darazdo e dafé, Tomas de Aquino
passa a elucidar os correspondentes atos. Partindo de uma definicdo agostiniana,
Tomas de Aquino o ato da fé, o crer, como um pensar com anuéncia - cogitare cum
assensu -, entendo por pensar a consideracao indagadora do intelecto. O pensar, que
€ préprio da fé, € um ato intelectual que continua a indagar porque ainda nao chegou
a perfeicdo do entendimento. Ora, a anuéncia ndo acompanha todos os atos
intelectuais dessa espécie: o duvidar consiste no ndo se inclinar nem para o sim nem
para o ndo; o suspeitar consiste em se inclinar, mas podendo ser movido também para
0 outro lado: o opinar consiste na aderéncia a uma coisa, porém, com receio de que
a contraria possa ser verdadeira (Abbagnano, 2000, p. 21).

Entretanto, o ato que é o crer, na licdo tomista, inclui a adeséo firme a uma das
partes. Nisso 0 crente ao que tem ciéncia ou inteligéncia. O seu conhecimento,
contudo, ndo é perfeito como o conhecimento daquele que tem um entendimento
evidente das coisas. Nisso ele se assemelha ao que duvida, suspeita e opina. Assim
€ proprio do crente pensar com anuéncia.

O assentimento implicito na fé, se € semelhante ao que é implicito na ciéncia e
na inteligéncia, é diferente pela sua motivacéo: dado que néo é produzido pelo objeto,
mas por uma escolha voluntaria que inclina o0 homem para um lado e ndo para o outro.

Com efeito, o objeto da fé ndo é visto nem pelos sentidos e nem pela
inteligéncia, ja que a fé é a prova das coisas, que ndo séo vistas. Portanto, para Tomas
de Aquino, a certeza de que fé é superior a certeza do saber cientifico esta fundada
na certeza da vontade, isto €, no ato de querer aderir a uma coisa.

N&o é por outro fundamento que o Catecismo da Igreja Catdlica, baseado na
Suma Teolodgica, -1l Parte, questdo 2, artigo 9, ao trazer as caracteristicas da fé,
assim estabeleceu:

Na fé, a inteligéncia e a vontade humana cooperam com a graca
divina: ‘credere est actus intelelectus assentientis veriatati divinae ex
império voluntatis a Deo motae per gratiam — crer € um ato da
inteligéncia que assente a verdade divina a mando da vontade movida

por Deus através da graga’. (Catecismo da Igreja Catdlica, 2017, p.51).
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Com seus comentarios, Tomas de Aquino ofereceu um guia seguro para se
conhecer melhor as potencialidades darazao natural, baseado na filosofia aristotélica,
ajudando jovens mestres a compreenderem, quando possivel, sua harmonia com 0s
ensinamentos da fé. De acordo com seu mestre Alberto Magno, Tomas de Aquino
mostrou que entre o aristotelismo e o cristianismo néo havia contrastes insanaveis
(Mondin,1998b, p.14-15).

O motivo de crer ndo é o fato de a verdades reveladas aparecerem e serem
inteligiveis a luz da razdo natural. Cré-se por causa da autoridade de Deus que se
revela e que ndo pode enganar. Contudo, para que a esséncia da fé fosse conforme
a razdo Deus quis estabelecer uma fé que procura compreender. E caracteristico da
fé o crente desejar conhecer melhor aquilo em que coloca sua fé e compreender
melhor o que Deus revelou, de modo que também se faz necesséaria para a

compreensao mais viva ainda dos conteudos da revelacao.

3.4 A fé: das virtudes cardeais as virtudes teologais

Na conceituacao do ato humano é preciso distinguir o ato voluntario interior do
ato voluntario exterior. O objeto do ato interior da vontade é o fim, e 0 objeto do ato
exterior € a propria coisa para a qual se tende. A bondade da a¢éo procede, em ultima
analise, do fim sobre o qual recai o ato interno e que se procura obter mediante o ato
externo.

Qual é o fim do ato interior? E bom para o homem o que é conforme a razao, e
mau o que lhe é contrario. E na verdade, o bem de uma coisa é o que lhe convém em
razao de sua forma, e o mal, o que Ihe contraria a ordem formal, e por conseguinte,
lhe p6e em perigo o proprio ser. Como a alma racional € a forma do homem, deve-se
dizer bom o que é conveniente a razdo, e mau, o que lhe repugna. O que nao é
conveniente nem repugnante chama-se indiferente, isto €, nem bom nem mau, por
exemplo, o ato de apanhar uma palha do chéo.

Para Tomas de Aquino, a bondade de um ato depende do objeto do ato
voluntério interior, e, por conseguinte, do fim proposto a vontade pela razdo. Se o fim
deste ato voluntario for bom, bom é também o respectivo ato da vontade; se for mau,
também este sera mau. Em suma, a bondade do ato voluntario depende da reta

ordenacéo do ato para o fim.
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A virtude define-se como uma disposicdo ou inclinacdo (habitus) para agir em
conformidade com a razdo. Dai, a virtude € uma perfeicdo do ato humano. Visto nao
ser puro intelecto, 0 homem necessita da reta disposi¢cao, nao s6 no pensar, COmo no
guerer. Isso a conduz a distingao entre a virtude intelectual e a virtude volitiva.

Tomés de Aquino apresenta seis perguntas fundamentais sobre as chamadas
virtudes intelectuais quais sejam: -se sdo virtudes os habitos intelectuais especulativo;
-se sdo trés essas virtudes, isto é, sabedoria, ciéncia e entendimento; - se € uma
virtude o habito intelectual chamado arte; -se a prudéncia é uma virtude necessaria
ao homem; e, - se o bom conselho, o bom senso e a equidade sao virtudes ligadas a
prudéncia (Aquino, 2010, p. 114-115).

Para o escolastico, as virtudes intelectuais sdo quatro: o intelecto, a ciéncia, a
sapiéncia e a prudéncia. Vige entre elas uma relacdo de interdependéncia interna, e
graduam-se da seguinte maneira. A ciéncia, enquanto habito (disposi¢do, possessao,
aptiddo) das conclusbes dedutiveis dos principios, depende do intelecto, que é o
hébito dos principios. Tanto a ciéncia como o intelecto dependem da sapiéncia, que
encerra e domina a ambos, e julga convenientemente todas as coisas segundo as
razdes e principios supremos.

A prudéncia ja diz respeito ao dominio pratico, pois ndo basta conhecer o que
é reto. E necessario saber aplica-lo as circunstancias concretas, de modo a conduzir
ao fim visado pela vontade: a prudéncia € a reta razdo de agir.

As virtudes morais séo trés: a justica, a temperancga e a fortaleza.

A justica que € abordada, na Suma Teoldgica, IlI-1l Parte, questdo 57, artigo 1,
regula o teor e a natureza dos atos externos; ela o faz exclusivamente do ponto de
vista do que é devido, ou ndo, a outrem, e independentemente de quaisquer
impressdes pessoais ou disposicdes afetivas; subdivide- se nas virtudes da religiao,
da piedade e da gratiddo, mercé das quais atribuimos o que é devido,
respectivamente, a Deus, aos pais e a patria, aos benfeitores, etc.

A temperancga, ao invés, que é tratada na Suma Teologica, II-1l Parte, questédo
141, artigo 7, regula a conduta interna do homem; refreia as paixfes exageradamente
impulsivas e precipitadas, subordinando-as a reta razao.

A fortaleza, por sua vez, é tratada na Suma Teoldgica, IlI-1l Parte, questao 123,
artigo 11, de tal modo que refreia as paixdes que embaracam a acao, subordinando-

as a reta razao.
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Essas trés virtudes morais, juntamente com a virtude intelectual da prudéncia,
denominam-se virtudes cardeais. Regulam toda a conduta humana, na medida em
gue esta participa da vida racional. A razao é aperfeicoada pela prudéncia, a vontade
pela justica, a parte concupiscivel da alma pela temperanca, e a parte irascivel pela
fortaleza.

Dentre todas essas virtudes elencadas, Tomas de Aquino trata da prudéncia
com especial atencéo, dizendo que comandar é seu ato principal, nela se distinguindo
trés atos: o primeiro € deliberar, ao qual compete a descoberta, pois deliberar é
procurar; o segundo € o julgamento relativo ao que foi descoberto, o que é funcéo da
razao especulativa; e, o terceiro consiste em aplicar a acéo o resultado alcancado na
descoberta e no julgamento (Aquino, 2012, p. 598-599).

As virtudes teologais distinguem-se tanto das intelectuais quanto das morais
por ndo serem adquiridas pelo habito e por serem mais perfeitas, pois sédo infundidas
em nos por Deus. Além disso, elas ndo se relacionam com a felicidade humana, mas
com a beatitude, com uma felicidade sobrenatural.

Na realidade, elas sao virtudes supra-humanas, divinas, no sentido de serem
ordenadas por Deus, principio primeiro e ultimo de todas as coisas. As virtudes
teologais sao reveladas por Deus, tal como se encontra no Novo Testamento (1 Cor,
13,13).

A seguir, comenta-se brevemente cada uma delas. A fé parece ser uma virtude
intelectual, mas menos perfeita, pois € um tipo de conhecimento incompleto sobre
coisas que nao sao vistas. Todavia, dado que a fé € uma virtude sobrenatural e implica
a crenca na verdade que é revelada por Deus ou descoberta pela razdo natural, a fé
é perfeita. A fé vai além da mera sabedoria natural ou da propria filosofia e implica no
conhecimento de Deus. As vias para provar a existéncia de Deus podem ser
conduzidas pela razéo, por exemplo, a partir da ordem natural do mundo, mas é a fé
gue ultimamente nos d& a certeza e a compreensao do incompreensivel, por exemplo,
da unidade da trindade (Deus-Pai, Cristo-Filho e o Espirito Santo sdo um mesmo
Deus). Por isso, nenhum esforco pelo habito ou pela disciplina humana pode levar a
fé. Antes de tudo, a fé € a crenca na verdade revelada. Nesse sentido, sdo cabiveis
0s seguintes dizeres:

Quanto a fé, o primado da verdade, seu objeto que a ilumina, inspira
e dinamiza, faz emergir uma realidade objetiva, uma referéncia
consistente e intocavel, uma mensagem que exige ser aceita, ha sua
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exatiddo e na sua totalidade, sem hesitacdes, davidas ou qualquer
reserva [...] (Josaphat, 2012, p. 497).
A fé é uma das primeiras virtudes teologais, tal como se encontra na Suma

Teologica, II-1l Parte, questédo 1, artigo 1, uma vez que ela funda e sustenta toda a
vida cristd, vale dizer, é uma experiéncia do encontro imediato e direto com Deus. E
por isso que:

[...] surge um principio, um critério absolutamente rigoroso que vai
percorrer e iluminar toda a questdo da fé. Ha um elemento central,
Deus, verdade viva, revelando-se e sendo acolhido como fonte do
sentido da vida, fundando a adesdao a um feixe de elementos
importantes porque constituem as mediagdes para que se realize esse
contado imediato: “Creio em Deus” [...] (Josaphat, 2012, p. 497).

A esperanca também parece imperfeita, pois relaciona-se com aquilo que ainda
nao se tem. Todavia, a esperanca, tratada na Suma Teoldgica, II-11 Parte, questao 17,
artigo 1, € motivada sobrenaturalmente pela prépria gléria divina e, desse modo,
também é perfeita. A esperanca é a firme confiangca na vida eterna daqueles que
seguem os mandamentos divinos e os ensinamentos da Igreja (Josaphat, 2012, p.
509).

Em Tomas de Aquino, a esperanca é abordada dentro dos temas classicos, 0
gue significa dizer que ele trata de sua natureza, seu objeto e do sujeito dessa virtude.
O carater sucinto dos textos tomistas a respeito da esperanca nao significa que tenha
dado pouca relevancia a essa virtude teologal. Pelos menos dois aspectos
fundamentais envolvem a esperanca. Um deles diz respeito a propria felicidade
humana, enquanto visdo imediata e direta da propria esséncia divina. O outro se
refere aos projetos humanos, pessoais e sociais, relacionando-os com o projeto divino
central e unificador da vida e da historia para um e para toda a humanidade. Além
disso, a esperanca € a pratica da espiritualidade, envolvendo uma certa mistica da
salvacdo da alma, sem nenhuma preocupacdo, com o desconforto ou como um
egoismo espiritual disfargado (Josaphat, 2012, p.511).

A caridade é basicamente entendida por Tomas de Aquino, desde a tradicédo
agostiniana, como a pratica do amor. Desse modo, a caridade, tratada na Suma
Teoldgica, Il-1l Parte, questado 23, artigo 6, implica amor a Deus e através dele a todas
as suas criaturas, ao proximo e a si mesmo. A caridade €, portanto, a virtude mais
perfeita, pois resume o proprio ideal cristdo do amor sendo a primeira, CoOmo veremos
a seguir, das virtudes teologais. As virtudes teologais, mesmo colocadas na alma

humana pela ordem sobrenatural, isto é, sdo dadivas divinas, operam no intelecto e
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na vontade de forma harmonica, tendo a fé precedéncia sobre as outras (Josaphat,
2012, p. 513).

Deus é o proximo que suscita o delicado problema. A perfeicdo teologal da
caridade, suscita de fato, uma questdo ndo apenas pratica, mas também doutrinal: o
préximo é verdadeiramente amado e querido em si mesmo, mas quando participa do
amor que vem de Deus. Nao é uma simples ocasido de se amar a Deus. Ele tem a
sua amabilidade em si, que a caridade leva a descobrir. Dai a bela e profunda questéo
da ordem da caridade.

Tomas Aquino vai elaborar a doutrina em que a vida virtuosa € o amor bem
ordenado, ordenando todo ser e todo agir humano. Para definir a caridade, o
escolastico recorre a um conceito profundo e mais amplo de amizade caridade é uma
realizacdo eminente da amizade, uma amizade divina. Essa nocéo foi elaborada
gracas ao recurso a ética de Aristételes, a qual se aproxima da experiéncia humana e
dos dados biblicos sobre essa amizade. Essa amizade € explicada como um amor de
benevoléncia, dotado de reciprocidade e constituido na comunhdo de um mesmo
bem, isto é, uma definicdo de caridade divina. Tomas de Aquino chega a uma
compreensao de que a caridade € a forma eminente de amizade de Deus para
conosco, e de nés para com Ele e o proximo.

Nesse amor, aquele que é amado é visado e estimado, como pessoa, como
sujeito, como fim em si mesmo. Quem ama néo busca o proprio bem, mas quer o bem
a promocao e a felicidade do amado (Josaphat, 2012, p. 515).

Esse amor de benevoléncia, € inteiramente puro e se encontra na caridade de
Deus para conosco, em todo o ser humano ao lado amor de benevoléncia ha um de
desejo encerrando algo de interesse préprio. O individuo € iluminado pela fé, suscitado
pela graca e motivado pelas promessas divinas. Esse amor de desejo sera a base
para a virtude da esperanca, portanto, Deus é amado e desejado como nossa
felicidade de plena realizacdo pessoal e comunitéria, isto €, como um objeto de
dinamismo da esperanca.

A caridade emerge e define-se como um amor de benevoléncia reciproca entre
0 amigo € amigo do amigo. A amizade por esse carater da afeicdo mutua estabelece
certa igualdade entre os parceiros de amor. Na amizade, cada um faz a felicidade do
outro, essa é a dificuldade que embaraca alguns tedlogos e que impede de reconhecer

e exaltar a caridade em uma amizade entre nés e Deus. A caridade é uma amizade
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gue se funda na comunhao do préprio bem divino, de Deus mesmo, que se da como
fonte de sabedoria, de felicidade para todos os seus amigos.

Ela estimula o surgimento e o progresso de todas as virtudes humanas e
evangeélicas, na ordem da natureza e da graca e acrescenta a elas a qualidade de
‘verdadeira e perfeita virtude”, pois sO6 a caridade os orienta de maneira
desinteressada ao bem absoluto, essa prioridade da caridade se manifesta em sua
universalidade e sua presenca ativa em toda a vida cristd, e ao mesmo tempo ela
acarreta a valorizacdo das outras virtudes, mas evidencia a justa autonomia da ética.

Cada virtude tem seu campo proprio e uma regulacao racional, o influxo da
caridade assegura, pois, a vitalidade e a autonomia das virtudes. Trata-se da
prioridade desse amor bem ordenado, em sua universalidade e sua unidade, que a
caridade, amor divino participado, manifesta em duplo objeto, Deus e o préximo.

Assim como Tomas de Aquino trata Aristoteles como o Filésofo, ele trata Paulo
como o Apostolo, o qual cita, como vimos acima, as trés virtudes da fé, esperanca e
amor, nessa ordem de importancia. Sobre a relacao entre essas virtudes, Toméas de
Aquino explica que, com relacdo ao intelecto, certos principios supranaturais
sustentados pela luz divina sdo acrescentados ao homem e essas sao as coisas que
devem ser acreditadas e dizem respeito a fé. Segundo a vontade é direcionada a este
fim tanto com respeito ao movimento de intencéo, o qual vé aquele fim como algo que
pode ser alcancado e que pertence a esperanca, como também com relacdo a uma
certa unido espiritual através da qual a vontade é transformada de certa maneira
naquele fim, o que é efetivado pela caridade.

Desse modo, na ordem da geracdo, a fé precede a esperanca e a caridade.
Todavia, na ordem de perfeicdo, a caridade precede a fé e a esperanca. |Tomas
Aquino conclui, entdo, que a caridade é a mée e raiz de todas as virtudes.

A conexdo das virtudes ndo assume um novo estatuto. Nos seus comentarios
aristotélicos, Tomas de Aquino comeca afirmando que os principios da prudéncia sao
fins, cujaretidao é assegurada pelas virtudes morais. O mesmo se da com as virtudes
morais, pois enquanto a prudéncia garante a bondade dos meios, as virtudes morais
garantem a retiddo do fim, isto €, a obra da virtude € assegurada por ambas, tanto a
prudéncia quanto as virtudes morais: duas coisas sdo asseguradas na obra da virtude.
Uma é que o homem tenha uma intencao correta para o fim, o que a virtude moral

providéncia, inclinando a faculdade apetitiva para um fim proprio.
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A outra é dada pela prudéncia, a qual é tratada na Suma Teoldgica, II-1l Parte,
guestao 43, artigo 8, e € uma virtude que da bons conselhos, julga e ordena os meios
para o fim. Ambas sdo partes essenciais das acdes virtuosas, a prudéncia
aperfeicoando a parte racional, e a virtude moral a parte apetitiva. A prudéncia nao
pode existir sem virtude moral, bem como a virtude moral ndo pode existir sem a
prudéncia. A virtude moral € a responsavel pela escolha correta tendo em vista a
intencéo do fim, mas o que é feito para o fim néo é da alcada da virtude moral, mas
de um principio operativo que estabelece os meios para o fim.

Este principio, a prudéncia, ndo € uma astlcia ou uma habilidade que permite
estabelecer os meios para um fim, ndo importando que este seja bom ou ruim: ela
sempre estabelece os meios adequados, bons, para que um fim, também bom, pois
garantido pela virtude moral, seja efetivado. Ao homem prudente pertence o carater
de bem raciocinar a respeito de problemas praticos, sendo incorreto afirmar que
alguém tenha esta caracteristica sem possuir virtude moral. Entao, ja foi visto, que a
prudéncia nao existe sem virtude moral. Cabe agora especificar porque nao existe a
virtude moral sem a prudéncia.

Na parte apetitiva da alma, existem, segundo Tomas de Aquino, dois principios
de operacao relativos aos problemas morais: a virtude natural e a virtude moral.
Quanto a virtude moral, ndo pode existir sem a prudéncia. O significado de virtude
natural é claro e remete ao livro I, 1 da Etica a Nicbmaco, em que Aristételes afirma
que as virtudes ndo sdo dadas por natureza, embora a natureza tenha dado as
condicOes para desenvolvé-las. Sao naturais, pois 0 homem tem alguma inclinagéo
natural para ser justo, bravo, magnanimo, mas estas virtudes, ditas naturais, ndo o
sdo em sentido pleno, isto €, ndo sao virtudes perfeitas.

As virtudes perfeitas sdo aquelas acompanhadas de prudéncia, ou seja, aquela
onde supde mutuamente, as virtudes morais e a prudéncia. Como a prudéncia diz
respeito a reta razdo de agir, as demais virtudes morais também ndo podem existir
sem uma reta razdo. Nao € possivel, de maneira alguma, um homem ser bom em
sentido pleno, ou seja, possuir virtude moral, sem possuir a prudéncia, nem ser
prudente sem possuir a virtude moral (perfeita). Uma é a disposicdo em vista do fim,
a outra, dirige os meios para o fim.

Essa argumentacdo permite a Tomas de Aquino estabelecer a seguinte tese:

um homem pode estar inclinado a agir segundo uma determinada virtude, para a qual
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esta naturalmente disposto, e ndo outra, podendo entéo adquirir a primeira, mas nunca
a segunda. Isto é possivel quando se fala da virtude natural (imperfeita), mas nao
guando se tem em mente a virtude moral (acompanhada de prudéncia) perfeita. De
acordo com esta, um homem pode ser chamado bom sem qualificacéo, € o caso do
prudente, ja que possuira reciprocamente virtude moral e prudéncia. Ao se possuir a
prudéncia, se possuira todas as outras virtudes morais. E € uma prudéncia Unica,
concernida com a matéria de todas as virtudes morais, pois estivesse concernida com
a matéria de cada uma das virtudes morais particulares, existiriam diferentes espécies
de prudéncia, para cada uma das matérias relativas a cada uma das virtudes morais,
0 que inviabilizaria a defesa de uma conexdo das virtudes tal qual a defendida por
Tomas de Aquino, pois cada uma das virtudes ndo estaria impedida de existir
separadamente de cada outra, ja que teria uma prudéncia especifica relacionada a
ela. Isto é impossivel, pois 0s mesmos principios de uma prudéncia serdo aplicados a
totalidade da matéria moral. Logo, todas as virtudes morais estdo conectadas entre si
pela prudéncia.

No entanto, como se da a relacdo destas virtudes morais com as virtudes
teologais, especialmente a da caridade? Tomas de Aquino explicita tal problema.

As virtudes morais podem ser adquiridas pelo habito, j& que estdo na alcada
daquilo que pode ser efetivado pelo homem, pois adquiridas que séo através da acdo
humana, podendo desta forma serem adquiridas independente da caridade. Mas
enquanto modos de operagédo no sentido de alcancarem o bem em funcé&o do fim
ultimo, sobrenatural, elas ndo podem ocorrer sem a virtude teologal da caridade, pois
tal fim ndo se dara pela simples execucdo de atos humanos, mas s a partir do
momento em que sdo infundidos por Deus. Nem a prudéncia infusa pode existir sem
a caridade, nem as outras virtudes morais sem a prudéncia. Segue-se que sO as
virtudes ditas infusas séo passiveis de serem chamadas perfeitas, pois dirigem o
homem ao fim verdadeiro. Entdo, as virtudes morais ndo podem existir sem a
caridade, e a caridade, pode existir sem as virtudes morais?

A caridade, por certo, é o principio de todas aquelas obras que séo boas, ja que
ela dirige o individuo para o fim supremo. Na posse da caridade todas as virtudes
morais sdo infundidas, afinal pela posse destas, o homem realiza uma forma do agir

bem. Logo, possuindo-se a caridade, todas as outras virtudes morais, e obviamente a
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prudéncia, vém conexas: as virtudes morais infusas estdo conectadas nao so pela
prudéncia, mas também pela caridade.

Aquele que se encontra destituido da caridade, perde todas as virtudes morais
infusas, pois, se a caridade é principal no que se refere a ordenacdo a um fim dltimo,
sendo, portanto, primordial em relacdo as virtudes morais, € verdade também que ela
supbe necessariamente a existéncia destas Ultimas, que sdo as que, por sua relacéo
com a prudéncia, especificam os meios adequados para a consecucéao do fim altimo.

E a prudéncia infusa ndo tem sua condicdo de prudéncia efetivada, sem estar
conectada com a caridade, pois lhe faltaria a relacdo com o primeiro principio, que é
também o fim dltimo. Por consequéncia, as outras duas virtudes teologais, fé e
esperancga, embora possam de algum modo existir sem a caridade, ndo terdo sua
condicao de virtude perfeita realizada sem a presenca desta. Mas, da mesma forma,
a caridade nao tera condi¢cOes reais de existéncia sem estar conectada com a fé e a
esperanca.

As virtudes teologais da caridade, fé e esperanca, estdo ordenadas para Deus,
pois estdo dispostas no sentido de aperfeicoar o homem para os atos dirigidos para a
bem-aventuranca, bem-aventuranca dupla: a gue o homem pode chegar segundo sua
natureza especifica e a que extrapola a propria condicdo humana, sendo que ele sé
pode alcancé-la com a ajuda divina, mediante certa participacdo da divindade. Os
principios que permitem que o homem atinja a bem-aventuranca perfeita, sdo as
virtudes teologais, pois é de sua esséncia ter Deus por objeto, j& que por elas todos
se encontram ordenados retamente a Deus, ja que sao infundidas por ele, sendo
conhecidas apenas pela revelacdo. As virtudes teologais tém objetos distintos das
virtudes morais (e intelectuais), pois visam a Deus, enquanto as ultimas aperfeicoam
a natureza prépria do homem, ou seja, o entendimento e o apetite.

A coeréncia é mantida. N&o é possivel supor alguém virtuoso sem a prudéncia:
neste sentido Tomas de Aquino refere-se a Sdo Gregorio, para qguem as virtudes que
nao sao realizadas prudentemente ndo sao virtudes. As virtudes necessariamente
devem guardar conexao entre si, sendo que aquele que possuir uma virtude possuira
todas as outras. A prudéncia em questédo € a prudéncia infusa (cristd): esta prudéncia

infusa sup®e a realidade humana natural.
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CONCLUSAO

O problema das rela¢cdes entre razao e fé, objeto de estudos, desde o0s inicios
da filosofia cristd, foi retomado por Tomas de Aquino de modo novo, mas sistematico
e mais completo.

No embate contra os averroistas, que esvaziaram a fé de todo o conteudo
racional, Tomas de Aquino desenvolveu sua doutrina das relacbes entre razéo e fé,
dentro de um principiologia muito bem-organizada.

Esclarece o escolastico que razdo e fé sdo modos distintos de conhecer, ou
seja, a razao admite a verdade por causa de sua evidéncia intrinseca, enquanto a fé
aceita a verdade em funcdo da autoridade da revelacdo de Deus. Para Tomas de
Aquino, ha dois géneros de conhecimentos. Uns partem de principios conhecidos a
luz natural do intelecto, enquanto outros decorrem de principios assimilados pela
ciéncia superior, como a teologia.

Mesmo quando a razdo tem Deus como objeto, o conhecimento dele se
mantém distinto do conhecimento da fé, uma vez que é obtido através das criaturas.
As criaturas conduzem ao conhecimento de Deus tal como o efeito leva a causa.
Todavia, desse modo se chega ao conhecimento de Deus somente pelo que,
necessariamente, lhe convém como principio de todos os demais seres.

Para Tomas de Aquino, razao e fé ndo podem contradizer-se, porque Deus € o
autor comum de ambas. Assim, a verdade da razéo nao pode jamais entrar em conflito
com a verdade revelada. Em outras palavras, a verdade ndo pode contradizer a
verdade. Se aparece alguma oposi¢cdo, € que ndo se trata da verdade, e sim de
conclusdes erréneas ou falsas.

Além de ndo haver contradicdo entre razdo e fé, na concepcéo tomista, ha
afinidade entre elas. Significa dizer que nas coisas conhecidas pela razdo natural
existem semelhancas com as coisas que sdo adquiridas pela fé.

N&o obstante a razéo seja suficiente para conhecer as verdades fundamentais
de ordem natural e tenha autonomia para inteligir as coisas naturais, ela ndo é capaz,
por si mesma, de penetrar nos mistérios de Deus. Mesmo aquelas verdades que a
razao pode alcancar sozinha, nem todas sao conhecidas; logo, o caminho que leva a
tais verdades nem sempre € isento de erros e é, por isso, que se da a divina revelacéo.

Agora, uma vez que a revelagdo indicou a razdo onde se encontra a verdade,

cabe a essa mesma razao ir ao seu encontro.
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Por sua vez, essa mesma razao presta um servico precioso a fé, o que ela faz
de triplice modo. A razdo é capaz de demostrar aquelas coisas que sao tidas como
introdutodrias ou preambulares da fé. A raz&o, por meio de certas semelhancas, ilustra
as coisas pertencentes ao universo da fé. Por fim, a razdo se coloca em oposicao as
coisas que sao ditas contra a fé.

A partir dessas articulagBes entre razdo e fé, também € possivel como essas
relacdes se operam no plano das virtudes. As virtudes morais podem ser adquiridas
pelo habito. Elas se encontram na alcada daquilo que pode ser efetivado pelo homem,
podendo ser adquiridas pela préatica das boas a¢cdes humanas.

Entretanto, como modos de operacdo no sentido de alcancarem o bem em
funcéo do fim ultimo, sobrenatural, as virtudes ndo podem se completar sem a virtude
teologal da caridade, uma vez que tal fim ndo se dara pela simples execucao de atos
humanos, mas s6 a partir do momento em que sao infundidos por Deus. A
caridade, por certo, € o principio de todas aquelas obras que sdo boas, ja que ela
dirige o individuo para o fim supremo. Na posse da caridade todas as virtudes morais
sao infundidas; afinal, pela posse destas, 0 homem realiza uma forma do agir bem.
Assim, de posse a caridade, todas as outras virtudes morais, € obviamente a
prudéncia, estdo conexas entre si: as virtudes morais infusas estdo conectadas nao
s6 pela prudéncia, mas também pela caridade.

Aquele que se encontra destituido da caridade corre o risco de perder todas as
virtudes morais, pois, se a caridade é principal no que se refere a ordenacéo a um fim
ualtimo, e, portanto, primordial em relagédo as virtudes morais, é verdade também que
ela supbe necessariamente a existéncia dessas ultimas, que sao aquelas que, por sua
relacdo com a prudéncia, especificam os meios adequados para a consecucao do fim
altimo.

E a prudéncia ndo tem sua condicdo de prudéncia efetivada, sem estar
conectada com a caridade, pois lhe faltaria a relacdo com o primeiro principio, que é
também o fim dltimo. Além disso, as outras duas virtudes teologais, fé e esperanca,
ainda que possam, de algum modo, existir sem a caridade, ndo terdo sua condicao de
virtude perfeita realizada sem a presenca desta. No entanto, da mesma forma, a
caridade ndo ter& condicdes reais de existéncia sem estar conectada com a fé e a

esperanca.
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Enfim, diante de toda essa rede de articulacdes entre razdo e fé, que alcanca
até mesmo as injuncdes entre as virtudes intelectuais, morais e teologais, pode-se
perceber que, na Otica tomista, o reto proceder da razdo natural encontra seu
alargamento no horizonte da fé, sem que uma contradiga a outra, pois, a verdade de
uma e outra tem uma so6 fonte. Essa fonte é Deus. E, ndo se pode crer naquilo que
Deus revelou, se nao se sabe que Ele existe.
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