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A Jesus Cristo,

Verdadeiro Deus e verdadeiro homem,

que através do mistério da Encarnacéo

nos da vida nova em plenitude

e N0 momento em que assume nossa fraqueza,

a natureza humana recebe uma incomparavel dignidade.

Ao tornar-se Ele um de nos, nds nos tornamos eternos.
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EPIGRAFE

“O Homem ¢é um mistério, deve ser desvendado.
E se tal levar uma vida inteira,

ndo digas que é um desperdicio de tempo.

Eu estou preocupado com esse mistério

porque quero ser um ser humano”

(Fiodor Dostoiévski, in Cartas selecionadas)*

“Em Cristo, de fato, a criagdo tem sua plenitude.
N&o poderemos saber exaustiva

e profundamente

0 que seja 0 homem sem antes

considerarmos Cristo,

que € 0 primogénito

de toda a criatura”

(Simon Duraisamy Lourdusamy)?

”Jesus Cristo,

Deus de modo humano e
homem de modo divino”
(Schulte)?

“O homem que quiser compreender-Se a Si mesmo
deve, com a sua inquietude, incerteza e

também fraqueza e pecaminosidade,

com a sua vida e com a sua morte,

aproximar-se de Cristo”

(Jodo Paulo I1)*

! Dostoiévski in https://www.citador.pt/textos/o-homem-e-um-misterio-deve-ser-desvendado-fiodor-

dostoievski.
2 Apud KLOPPENBURG, 1966, p. 75.
3 SCHULTE, 1997, p. 15.

4 Redemptor hominis, n° 10.



RESUMO

A revelacdo da identidade do homem a luz do mistério de Cristo a partir da Gaudium et
Spes € o titulo da presente monografia, de cunho analitico-tedrico. Dentro da linha de
pesquisa teoldgica essa monografia versa sobre 0s aspectos relevantes do ser humano que
encontra sua verdadeira identidade em Jesus Cristo, tendo como base os documentos
conciliares e de forma especial a Gaudium et Spes. O caminho percorrido sera a partir do
mistério da criagdo que tem como apice o ser humano, imagem e semelhanga de Deus.
Tendo este caido no pecado é redimido por Cristo que Ihe revela a verdadeira identidade.
Porém, a plenitude dessa identidade serd contemplada no reino escatoldgico, onde temos
a Virgem Maria como precursora e modelo.

Palavras-chave: Concilio; Gaudium et Spes; Cristologia; Antropologia; Identidade;
Redengéo; Imago Dei.



RIASSUNTO

La rivelazione dell'identita dell'uomo alla luce del mistero di Cristo a partire dalla
Gaudium et Spes e il titolo di questa monografia, di carattere analitico-teorico.
Nell'ambito della ligna di ricerca teologica, questa monografia affronta gli aspetti
rilevanti dell'essere umano che trova la sua vera identita in Gesu Cristo, sulla base dei
documenti conciliari e, in modo speciale, della Gaudium et Spes. Il cammino intrapreso
partira dal mistero della creazione che ha come culmine I'essere umano, immagine e
somiglianza di Dio. Caduto nel peccato, € redento da Cristo che rivela la sua vera
identita.  Tuttavia, la pienezza di questa identita sara contemplata nell'ambito
escatologico, dove abbiamo la VVergine Maria come precursore e modello.

Parole chiave: Concilio; Gaudium et Spes; Cristologia; Antropologia; Identita;
Redenzione; Imago Dei.
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INTRODUCAO

O ser humano vive uma incansavel e angustiante busca pela verdade, com
constantes questionamentos a respeito de si mesmo e do mistério que o envolve como
pessoa. E uma busca por sua propria identidade, ou seja, por aquilo que o caracteriza de
forma propria e exclusiva e o diferencia de todas as outras coisas.

Muitas vezes esses questionamentos se confrontam com respostas vastas e
diversas que vém de um ambiente pluralista e marcado pela diversidade que, ao invés de
saciar o desejo de realizacdo existente no homem, gera mais questionamentos.

O Concilio Vaticano 1l através da constituicdo pastoral Gaudium et Spes aponta
que os desequilibrios vivenciados pelo mundo hodierno estdo ligados com aquele
desequilibrio fundamental que se radica no coracdo do homem, uma vez que no intimo do
proprio homem muitos elementos se combatem, nestes termos: “Enquanto, por uma
parte, ele se experimenta, como criatura que €, multiplamente limitado, por outra sente-se
ilimitado nos seus desejos, e chamado a uma vida superior. Atraido por muitas
solicitacdes, vé-se obrigado a escolher entre elas e a renunciar a algumas.” (GS, 10).
Sendo fraco e pecador, 0 homem acaba por realizar 0 que ndo gostaria e 0 que muitas
vezes gostaria de realizar ndo consegue (Rm 7,15).

O cristianismo se reconhece como a religido que procura dar uma resposta
plausivel as indagacdes humanas, a esse desejo que cada homem traz de adentrar no seu
préprio mistério. Segundo a Gaudium et Spes “[...] s6 no mistério do Verbo encarnado se
esclarece verdadeiramente o mistério do homem [...] Cristo, novo Addo na propria
revelacdo do mistério do Pai e do seu amor, revela o0 homem a si mesmo e descobre-lhe a
sua vocacao mais sublime.” (GS, 22).

A pretensdo da presente monografia parte de uma das problematicas da sociedade
atual. Tal sociedade, cada vez mais mergulhada na cultura do individualismo, traz como
resultado a perda do sentido e a falta de realizacdo do homem que, em meio as constantes
mudangas, ndo encontra sua verdadeira identidade.

Percebe-se ainda que o presente trabalho se torna mais relevante quando se
confronta com as crises que a sociedade vive, sobretudo a de falta de sentido. Especula-se
que tal cenario pode ser reflexo da insuficiente compreensdo do mistério humano e de
suas relagoes.

A Igreja, tendo consciéncia do seu dever, busca “[...] investigar a todo 0 momento
0s sinais dos tempos, e interpreta-los a luz do Evangelho para que assim possa responder,

de modo adaptado a cada geracao, as eternas perguntas dos homens a respeito do sentido
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da vida presente e da futura, e da relacio entre ambas.” (GS, 4). E necessario, portanto,
“[...] conhecer e compreender o mundo em que vivemos, as suas esperangas € aspiragoes,
e 0 seu carater tantas vezes dramatico.” (GS, 4).

Existe ainda um temor de que a relacdo de dependéncia do homem com Cristo,
liquide a autonomia de sua liberdade e coiba sua capacidade operativa, mas essa € uma
visdo distorcida da relagdo Cristo-homem, uma vez que, segundo concepcdo cristd, a
dependéncia de Cristo e o configurar-se a Ele ndo gera alienagdo, mas libertacéo.

O Concilio Vaticano Il ao falar sobre a Igreja no mundo atual, ressalta que
devido as rapidas e profundas transformacdes que se estendem progressivamente em toda
a terra, a humanidade vive uma fase nova da sua histéria. Segundo a Gaudium et Spes,
essas transformacdes sdo “[...] provocadas pela inteligéncia e atividade criadora do
homem, elas repercutem sobre 0 mesmo homem, sobre os seus juizos e desejos
individuais e coletivos, sobre 0s seus modos de pensar e agir, tanto em relacdo as coisas
como as pessoas.” (GS, 4).

Como se espera de qualquer crise de crescimento, essa transformacéo traz grandes
dificuldades, assim expressas: “[...] o homem, que tdo imensamente alarga o seu proprio
poder, nem sempre é capaz de o pOr ao seu servigo. Ao procurar penetrar mais fundo no
interior de si mesmo, aparece frequentemente mais incerto a seu proprio respeito.” (GS,
4).

Por isso, trabalhar o tema da revelacdo da identidade do homem a luz do Mistério
de Cristo € de fundamental importancia, uma vez que s6 no mistério do Verbo Encarnado
se esclarece verdadeiramente o mistério do homem. Addo, o primeiro homem, era
efetivamente figura daquele futuro, isto é, de Cristo Senhor. Cristo, novo Ad&o, na
prépria revelacdo do mistério do Pai e do seu amor, revela 0 homem a si mesmo e
descobre-lhe a sua vocagao sublime (GS, 22). “E assim, por Cristo ¢ em Cristo esclarece-
se 0 enigma da dor e da morte, o qual, fora do seu Evangelho, nos esmaga. Cristo
ressuscitou, destruindo a morte com a propria morte, e deu-nos a vida, para que, tornados
filhos no Filho, exclamemos no Espirito: Abba, Pai!” (GS ,22). A reflexdo do Vaticano
Il sobre o sentido da vida do homem de hoje, a partir da fé em Cristo, torna-se, assim, um
tema teoldgico muito significativo que justifica ser aprofundado.

Este trabalho tem como objetivo geral demonstrar que o mistério da identidade do
homem e sua problematica atual so é revelada plenamente ao ser assumida por Cristo. De
fato, Cristo assume a condi¢do humana para redimi-la com sua morte e Ressurreicao.
Esta realidade torna o homem capaz de participar da natureza divina, uma vez que lhe é

devolvida a graca de se tornar semelhanga d’Aquele que ja ¢ imagem. Mas, ha sempre a
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consciéncia de que a plenitude do conhecimento da identidade humana se dara apenas no
Reino Escatoldgico. Vivem-se neste mundo certas antecipa¢des, mas ndo ainda sua plena
realizacdo.

O primeiro capitulo da presente monografia considerara a Criagdo como
expressao sublime do amor de Deus e que a negacao desse amor gera o afastamento de
Deus, 0 pecado. Porém é o proprio Deus que busca aproximar-se do homem através do
mistério da Encarnagéo.

O segundo capitulo abordara a realidade de que Cristo revela o homem a ele
mesmo e que através do mistério da redencdo salva-nos do fechamento e o insere
novamente em Deus.

Por fim, o Gltimo capitulo mostrara que o caminho que leva a identidade sublime
é a participacdo na vida de Cristo, participagdo essa que comporta os sofrimentos
proprios da vida humana e de peregrinos que somos nesse mundo. Sendo assim a
identidade sublime do homem encontrara sua plenitude na ressurreicdo e no reino
escatoldgico, tendo a Virgem Maria como prot6tipo de tal plenitude.

Do ponto de vista metodoldgico, a presente monografia desenvolve-se partindo da
ideia da constituicdo pastoral Gaudium et Spes, dando énfase ao nimero 22, deste mesmo
documento conciliar. Tem ainda como base as Sagradas Escrituras, bem como o
pensamento de tedlogos que trataram sobre tal assunto no a&mbito da protologia,
antropologia teoldgica e cristologia, e também acenos da mariologia e escatologia. A
investigacdo bibliografica tem como escopo o acesso a livros, artigos, periddicos e
internet.

Para organizar as diversas informagdes sobre o tema, foi feito um fichamento de
todo o material recolhido, identificando obras diferentes e conhecendo seu conteudo.
Tendo analisado esse material, foi fixado o contetdo e elaborada uma critica. Com
clareza do problema, da justificativa e dos objetivos da pesquisa, a partir das fontes

citadas, e com o auxilio do orientador, foi elaborada a presente monografia.
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CAPITULO |
O MISTERIO DO HOMEM NA CRIACAO

O primeiro capitulo investiga os dados criacionais como expressdo sublime do
amor de Deus. A base de trabalho serdo as Sagradas Escrituras, e o pensamento de
tedlogos que trataram sobre tal assunto no &mbito da protologia e antropologia teoldgica.

O primeiro tdépico pretende abordar a acdo criadora de Deus que imprimiu no
homem a sua imagem e semelhanca, revelando assim o mistério da identidade do homem
como Imago Dei.

O segundo topico abordard o mistério do pecado original como ocultacdo da
identidade do homem, onde Deus tendo escolhido o ser humano para nele imprimir a sua
imagem e a sua semelhanca, ndo encontra correspondéncia a esse amor, pois 0 homem
por influéncia do maligno, abusa da sua liberdade e preferindo a si mesmo nega o amor
de Deus e consequentemente se afasta do seu criador. Assim o mistério do pecado
original oculta a identidade do homem e aquilo que lhe é mais proprio, que é a sua
comunh&o com seu Criador.

O terceiro topico trabalhara sobre a forma como o préprio Deus aproxima-se do
homem pelo mistério da Encarnacéo. De fato, Deus envia seu Filho Gnico para resgatar a
humanidade perdida, restituindo assim a imagem e semelhanca de Deus em cada ser
humano, dessa forma o mistério da Encarnacgéo se torna o desvelamento da identidade do

homem.

1.1 O Mistério da identidade do homem como Imago Dei

Pensar a identidade do homem como Imago Dei faz a mente do cristdo se voltar
para o livro do Génesis. De fato, no livro do Génesis é possivel destacar dois relatos da
criagdo: o primeiro, Gn 1, 1-2,4a, assim chamado de primeiro relato da criagéo,
conhecido também como relato sacerdotal; e 0 segundo, relato da criacdo em Gn 2, 4b-
3,24, que apresenta também a queda do homem no pecado, conhecido como relato
javista. O primeiro relato apresenta uma “[...] transformagdo sucessiva do caos em cosmo
com a subida de uma pirdmide cujo cume é o homem.” (GROSS, 1972, p. 23).

O homem ¢é apresentado como a criatura mais nobre, figura no ponto central de
todo um conjunto ordenado. Ele €é criatura como todas as outras. Mas neste relato, existe
uma nitida distingdo entre o ser humano e todas as outras criaturas, onde é descrita a

criacdo do homem como “imagem e semelhanca de Deus” (Gn 1,26).
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Ja no relato javista a criagdo do homem se “[...] situa no centro do circulo da
descricdo, em torno do qual se agrupa toda a criatura.” (GROSS, 1972, p. 23). E possivel
perceber que neste relato o autor ndo se preocupa em descrever a criagdo do mundo;
porém todo o interesse esta no homem, na atitude benevolente do Criador para com o ser
humano. Portanto, o primeiro relato e o segundo convergem para a criagdo do homem
feito a imagem e semelhanca de Deus — a imago dei (Gn, 1,26-28).

Entendemos a centralidade do homem na criagdo quando o proprio Criador o faz a
sua imagem e semelhanga, realizando assim uma relagéo de Deus para com 0 homem que
ainda ndo existia com nenhum dos animais criados. Existira a partir de entdo uma relacao
intima do ser humano com o transcendente, realizacdo entre a imagem e a figura que ele
representa. Segundo Ladaria, significa “[...] a capacidade de conhecer e amar o Criador, a
capacidade de se relacionar com Ele.” (LADARIA, 2007, p. 56).

O Catecismo da Igreja Catolica citando Santa Catarina de Sena diz:

Que motivo vos fez constituir o homem em dignidade tdo grande? O amor
inestimavel pelo qual enxergastes em vOs mesmo vossa cCriatura, e VvoOS
apaixonastes por ela; pois foi por amor que a criastes, foi por amor que lhe
destes um ser capaz de degustar vosso bem eterno. (CEC 356).

O ser humano ndo é mais uma criatura inserida no paraiso, ele é elevado a
dignidade de pessoa pelo préprio Criador, possui em si mesmo a “[...] capacidade de
conhecer, de possuir-se e de doar-se livremente e de entrar em comunhdo com outras
pessoas, € é chamado, por graca, a uma alianca com seu criador, a oferecer-lhe uma
resposta de fé e de amor que ninguém mais pode dar em seu lugar.” (CEC 357). Porém,
essa imagem e semelhanca em nenhum momento coloca 0 homem num nivel equivalente
a Deus, ele ndo possui a divindade do criador, portanto, 0 homem néo é Deus.

Urbano Zilles, no texto a seguir, mostra onde se encontra no homem a imagem

de Deus:

A imagem de Deus ndo se deve buscar em algum lugar aspecto exterior, mas
em sua estrutura de criatura que pode representar Deus no mundo criado. Deus
escolhe 0 homem para estabelecer com ele uma rela¢do pessoal (Gn 1,28-30).
Essa semelhanga com Deus é patrim6nio de todos os homens (Gn 1,27),
fundamento da igualdade de todos os homens diante de Deus. (ZILLES, 2001,
p. 167).

Além do tema da imagem e semelhanga presente no capitulo primeiro do livro
do Génesis, é possivel ver no capitulo segundo uma detalhada narragé@o acerca da criagao
do homem. O autor apresenta 0 homem modelado com o barro da terra (Gn 2,7).

A respeito disso Alfonso Garcia Rubio explica:

Deus ¢ apresentado sob a imagem de um oleiro (...) a essa estatua lahweh
comunica um sopro vital (rdah). Trata-se do halito com que todo ser vivo da
sinais de vida (...). O homem (‘adam) é terrestre, da ‘argila do solo’ (‘adamah),



15

ndo é divino nem emanacdo do divino. Mas recebe, como dom de lahweh, o
halito de vida (rGah). Vida proveniente da acdo amorosa de lahweh para com o
ser humano. (RUBIO, 1989, p. 129).

Ao homem foi atribuida a tarefa de cultivar a terra, dando-lhe um carater de
colaborador da cria¢do: “Crescei, multiplicai-vos, dominai a terra e submetei-a[...]” (Gn
1,28). Essas sao as particularidades do homem em relacdo a criacdo. Todavia ele deve
refletir nas outras criaturas do paraiso essa imagem de Deus, “[...] a sublimidade de Deus,
e como senhor, manté-las dentro do &mbito fixado pelo encargo que de Deus recebeu
para dominar a terra.” (GROSS, 1972, p. 30).

O homem também tem o seu papel nesse mundo como cooperador na criagédo de
Deus. Com sua agdo no mundo os homens contribuem para a realizacdo do plano de
Deus. Nisso, ele aperfeigoa, paralelamente a si mesmo e ao mundo, como afirmado nestes
termos na Gaudium et Spes: “O homem quando trabalha, transforma nao somente as
coisas e a sociedade, mas aperfeicoa a si mesmo.” (GS, 35).

Portanto, a amizade com o Criador e a harmonia com a criacdo que rodeava o
homem era a constituicdo de um “[...] estado de santidade e de justica original.” (DS
1511). A graca da santidade original era uma participacao da vida divina (LG, 2).

Sobre isso o Catecismo da Igreja Catolica afirma que: “Pela irradiagdo desta
graga, todas as dimensdes da vida do homem eram fortalecidas. Enquanto permanecesse
na intimidade divina, 0 homem ndo devia nem morrer, nem sofrer.” (CEC 376).

O Livro da Sabedoria mostra o amor de Deus para com suas criaturas e,

especialmente, com 0 homem nesta atitude de reconhecimento, quando diz:

Sim, amas tudo o que existe e ndo desprezas nada do que fizeste; porque, se
odiasses alguma coisa ndo a terias criado. Da mesma forma, como poderia
subsistir, se ndo a tivesses querido? Ou como poderia ser mantida na
existéncia, se por ti ndo tivesse sido chamada? A todos, porém tratas com
bondade, porque tudo é teu, Senhor, amigo da vida! (Sh 11, 24-26).

A citacdo sapiencial supracitada é chave interpretativa do conceito biblico de
criacdo. Tal conceito ndo se refere simplesmente a origem do mundo. A ideia biblica de
criagdo denota ndo s6 a agdo de dar principio a realidade, mas também a acéo
restauradora e consumadora dessa mesma realidade. Neste sentido, Juan Luis de Pefia

escreveu:

Deus cria quando: a) chama a existéncia os seres que ndo existem; b) sustenta
as criaturas na existéncia, escolhe um grupo humano para que se converta em
seu povo e refaz a criacdo degradada pelo pecado; c) conduz essa mesma
criacdo redimida & plenitude do ser e de sentido que é a salvagdo. (PENA,
1998, p. 10).

A Sagrada Escritura utiliza por inimeras vezes o verbo hebraico bara. Esse

verbo “exprime a atividade criadora de Deus, verbo este para o qual em nenhuma outra
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lingua se encontra um equivalente.” (GROSS, 1972, p. 25). Esse verbo possui um sentido
teologico e seu sujeito ¢ unicamente Deus. “Torna-se portador de uma atividade criadora
sem analogia, propria s de Deus e que quanto ao seu contedo dificilmente se pode
interpretar além da medida. ” (GROSS, 1972, p. 25).

O verbo bara possui implicitamente a criagdo que surge a partir do nada, “[...] ex
nihilo: nada obriga Deus, em nada se apoia Deus para criar, a ndo ser em sua libérrima
vontade de comunicagdo.” (PENA, 1998, p. 24).

A atividade criadora de Deus, expressada pelo bara antecede todo o inicio, com
ela estabelece-se um principio: “No principio Deus criou [...]” (Gn 1,1), como bem
explica o Catecismo da Igreja Catdlica: “Deus eterno poés um comego a tudo o que
existia fora dele. S6 Ele ¢ criador [...]” (CEC 290). Por isso, “[...] a partir desse principio
na primeira operacdo criadora de Deus existe 0 tempo, e com ele a historia [...] a acdo
criadora de Deus em todo o caso situa-se marcando o inicio. ” (GROSS, 1972, p. 28). A
Palavra de Deus na criagdo indica que Ele ¢ livre em toda a sua acdo, ¢ d’Ele todo o
tempo e o espaco.

Em todos os atos criacionais de Deus um atributo divino se destaca: o amor. Deus
cria para salvar. Sua acdo criadora evidencia um amor gratuito de um Deus que atua
movido exclusivamente por sua vontade de se comunicar. Juan Luis Ruiz de La Pefa diz
que: “A agdo criadora pde as claras, mais que a onipoténcia, a bondade irrestrita, a
generosidade ilimitada e o amor gratuito de um Deus que atua movido exclusivamente
por sua vontade de comunicar-se.” (PENA, 1998, p. 10). Comunicagdo que chega ao seu
apice na criacdo do homem, este criado a imagem e semelhanca de Deus. Deus conclui a
sua obra pondo a frente dela o ser humano, sua imagem, para que em seu nome, presida,
governe e conduza sua obra (PENA,1998).

A valorizacdo do ser humano, criatura de Deus, € significativamente ressaltada no

Documento de Aparecida no qual cita Sdo Jodo Paulo II:

Todo ser humano existe pura e simplesmente pelo amor de Deus que o criou, e
pelo amor de Deus que o conserva em cada instante. A criacdo do homem e da
mulher a sua imagem e semelhanga € um acontecimento divino de vida, e sua
fonte é o amor fiel do Senhor. Por conseguinte, sé o Senhor é o autor e o0 dono
da vida, e o ser humano, sua imagem vivente, é sempre sagrado, desde sua
concepcdo, em todas as etapas da existéncia, até sua morte natural e depois da
morte. O olhar cristdo sobre o ser humano permite perceber seu valor que
transcende todo o universo: “Deus nos mostrou de modo insuperadvel como
ama cada homem, e com isso lhe confere uma dignidade infinita.” (DAp. 388).

O Concilio Vaticano I1, na constituicdo pastoral Gaudium et Spes, afirma ainda:

As Sagradas Escrituras ensinam que o homem foi criado a “imagem” de Deus,
capaz de conhecer e amar seu Criador, que o constituiu senhor de todas as
coisas terrenas, para que as dominasse e usasse glorificando a Deus. “O que é o
homem para dele vos lembrardes? Ou que é o filho do homem para que vos
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ocupeis com ele? Entretanto, vos o fizeste pouco inferior aos anjos, coroando-o
de honra e gléria. Destes-lhe o poder sobre as obras de vossas maos, Vs lhe
submeteste toda a criacdo (Sl 8,5-7). (GS, 237).

O salmista ja se questiona sobre “[...] a grandeza humana em sua fragilidade, o

2

mistério ¢ o paradoxo que impressionam os pensadores de todos os tempos.
(LADARIA, 2007, p. 49).

A constituicdo pastoral Gaudium et Spes diz que

[...] cada homem permanece para si mesmo um problema insollvel, apenas
confusamente pressentido. Ninguém pode, na verdade, evitar inteiramente esta
questdo em certos momentos, e sobretudo nos acontecimentos mais
importantes da vida. S6 Deus pode responder plenamente e com toda a certeza,
Ele que chama o homem a uma reflexdo mais profunda e a uma busca mais
humilde. (GS, 21).

Assim, segundo a Gaudium et Spes, o ser humano caminha sem uma verdadeira
compreensdo de sua identidade, se faltam o fundamento divino e a esperanca da vida
eterna, a dignidade humana é gravemente lesada, como tantas vezes se verifica nos
nossos dias, e 0s enigmas da vida e da morte, do pecado e da dor, ficam sem solucéo, o

que frequentemente leva os homens ao desespero (GS, 21).

1.2 O Mistério do pecado original como ocultagdo da identidade do homem

Criado por Deus em estado de Justica, tendo em si a graca da imagem e
semelhanga do seu Criador, 0 homem abusa da sua liberdade pela influéncia do maligno.
Sobre isso a Gaudium et Spes assim se expressa: “Logo no come¢o da sua historia abusou
da propria liberdade, levantando-se contra Deus e desejando alcancar o seu fim fora dele.
Tendo conhecido a Deus, ndo lhe prestou a gléria a ele devida, mas obscureceu-se 0 seu
coracdo insensato e serviu a criatura, preferindo-a ao Criador.” (GS, 13). O homem
quebra a harmonia que possuia com Deus, consigo mesmo, com 0S outros € com a
natureza. Desobedeceu a ordem do Criador que o orientou: “Podes comer de todas as
arvores do jardim, mas da arvore do conhecimento do bem e do mal ndo comeras; porque
no dia em que dele comeres, decerto morreras.” (Gn 2,16).

O homem preferiu a si mesmo, cedendo a tentacdo da serpente que no dialogo
com a mulher “[...] questiona as ordens dadas pelo criador [...] A serpente conversa com a
mulher sobre coisas que exigem sabedoria e discernimento. Por exemplo, a conversa gira
sobre como saber o que € bom para comer e 0 que pode ajudar no desenvolvimento
intelectual.” (REIMER, 2009, p. 116).

Henrich Gross interpreta a atitude do tentador nestes termos:

Atribui a Deus a pecha de mentiroso pois ela conhece melhor Deus do que a
mulher; desperta nela a curiosidade e Ihe promete uma posi¢do neutra, para
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julgar a Deus e seu mandamento, a ponto de atribuir a Deus intencdes
invejosas. Ela dd ao homem com saber divino esperanca de alcancar a ciéncia
divina, familiaridade interna com as coisas e faculdade de sobre elas dispor.
Desta maneira suscita no homem a ansia do incompreensivel e ilimitado, o
desejo fascinante de vasculhar os mistérios que se situam atrds do horizonte
humano. (GROSS, 1972, p. 33-34).

O homem se deixou levar pelo desejo de autonomia em vez de obedecer a Deus,

foi capaz de ter aversdo ao seu criador, significando para Urbano Zilles:

um afastamento de sua determinacdo original na ordem da criacdo. Quando o
préprio homem se considera como Deus em sua vida e em sua agao, em vez de
respeitar seus limites de criatura, falha na misséo de conservar e desenvolver a
terra no sentido dado pelo Criador. Volta-se para o mundo criado,
absolutizando-o. Aliena-se, ndo sé a si mesmo, mas, a0 mesmo tempo, de seus
semelhantes. (ZILLES, 2011, p. 172).

A arvore do qual o relato criacional descreve, “[...] evoca simbolicamente o limite
intransponivel que o homem, como criatura, deve livremente reconhecer e respeitar com
confianga. O homem depende do Criador. Esta submetido as leis da criacdo e as normas
morais que regem o uso da liberdade.” (CEC 396).

Segundo a Gaudium et Spes, quando o ser humano escolhe trilhar caminhos
longe das proposi¢es do Criador ele entra em constante desarmonia. E esta ndo diz
apenas da pessoa em si, mas ha também um prejuizo e desarmonia em suas relacdes com

0 proximo e até mesmo com o proprio Deus:

[...] levantando-se contra Deus e desejando alcangar o seu fim fora d’Ele.
Tendo conhecido a Deus, ndo lhe prestou a gléria a Ele devida, mas o seu
coragdo insensato obscureceu-se e ele serviu a criatura, preferindo-a ao
Criador. E isto que a revelagdo divina nos da a conhecer, concorda com 0s
dados da experiéncia. Quando o homem olha para dentro do prdprio coracao,
descobre-se inclinado também para o0 mal, e imerso em muitos males, que nao
podem provir de seu Criador, que é bom. Muitas vezes, recusando reconhecer
Deus como seu principio, perturbou também a devida orientagdo para o fim
Gltimo e, a0 mesmo tempo, toda a sua ordenagdo quer para si mesmo, quer para
os demais homens e para toda a criacdo. O homem encontra-se, pois, dividido
em si mesmo. E assim, toda a vida humana, quer singular quer coletiva,
apresenta-se como uma luta dramdtica entre o bem e o mal, entre a luz e as
trevas. (GS, 13).

Como visto na Gaudium et Spes, essa rebelido do ser humano até mesmo contra
Deus, como consequéncia do pecado de Adao, fragmenta a existéncia humana. Todos 0s
homens estdo implicados no pecado de Adao. O pecado das origens ganha uma dimenséo
de pecado da humanidade, assim afirma Paulo na Carta aos Romanos no Novo
Testamento: “Com efeito, como, pela desobediéncia de um s6 homem, a humanidade
toda tornou-se pecadora [...]” (Rm 5,19). E antes declarava: “Pois, como o0 pecado entrou
no mundo por um sé homem e, por meio do pecado a morte; e a morte passou para todos

0s homens, por que todos pecaram.” (Rm 5,12).
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Existe uma universalidade do pecado e da morte, pois todos participam de uma
certa maneira do pecado da origem, conforme o ensinamento do Catecismo da Igreja
Catolica: “A Igreja sempre ensinou que a imensa miséria que oprime os homens e sua
inclinacdo para o mal e para a morte sdo incompreensiveis, a ndo ser referindo-se ao
pecado de Ad&o e sem o fato de que este nos transmitiu um pecado que por nascenca nos
afeta a todos e ¢ ‘morte da alma’. ” (CEC 403).

O pecado de Adé&o tornou-se o pecado de todos os seus descendentes, pois todo
0 género humano é um em Addo, conforme a citagdo de Santo Toméas de Aquino no
Catecismo da Igreja Catdlica: “[...] sicut unum corpus unius hominis — como um so
corpo de um s6 homem.” (CEC 404).

A respeito disso Gerhard Ludwig Mdller escreveu:

O pecado original €, em suma, o ato espiritual interior que reconhece a referéncia
da criatura a Deus e, em oposi¢do estrita a ela, recusa a autotranscendéncia
natural da liberdade e, assim, a recepcdo da auto-entrega de Deus. Por isso, 0
pecador ndo s6 incorre numa oposicdo a Deus, mas também numa insolGvel
oposi¢do a si mesmo. O afastamento de Deus torna o ser humano um pecador e 0
entrega a corrupcao, a escravidao, a perdicdo (Rm8,19-21) e & morte, que é o
salario do pecado (Rm 6,23). Estd dominado pela “lei do pecado e da morte”
(Rm 8,2). (MULLER, 2015, p.107).

Segundo Rubio, Agostinho dedicou os Ultimos anos de sua vida para explanar de
maneira decisiva a questdo sobre o pecado original, uma luta categérica contra o
pelagianismo. Assim se realca a realidade da corrupg¢do da natureza humana causada pelo

pecado de Adao:

[...] corrupcéo transmitida a toda a humanidade. Como consequéncia, 0s seres
humanos perderam a liberdade para realizar o bem que conduz a salvacdo
eterna e cometem pecados atuais [...] que condenariam irremissivelmente se
ndo fosse a intervencgdo totalmente gratuita de Deus. (RUBIO, 1989, p. 521).

Contra a filosofia de Pelagio, de acordo com Rubio, Agostinho afirma que o ser
humano é incapaz, sem a graca de Deus, de evitar o pecado ao qual esta inclinado pela
prépria concupiscéncia, sendo assim, a intervencdo gratuita de Deus € totalmente

necessaria para que o ser humano possa evitar o pecado.

Existe um verdadeiro pecado de Origem (Ad&o), (...) transmitido a toda a
humanidade (solidariedade do género humano com Add como seu
representante) a explicar o mal e a situacdo negativa em que o ser humano se
encontra assim com a absoluta redencdo e a necessidade da graga interna
oferecida ao homem para curar as feridas do pecado e tornar possivel a
realizacdo de atos que conduzam a vida eterna. (RUBIO, 1989, p. 521).

A doutrina sobre o pecado original gera um olhar de discernimento
completamente claro sobre a situacdo do homem e de sua agdo no mundo, conforme
ensina o Catecismo da Igreja Catolica: “Pelo pecado dos primeiros pais, o Diabo

adquiriu certa dominacdo sobre 0 homem, embora este ultimo permanega livre. O pecado
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original acarreta a servidao debaixo do poder daquele que tinha o império da morte, isto
é, do Diabo.” (CEC 407). Assim, toda a humanidade esta sob a lei do pecado. “As
consequéncias do pecado original e de todos os pecados pessoais dos homens conferem
ao mundo em seu conjunto uma condi¢do pecadora, que pode ser designada com a
expressao de Sao Joao: ‘O pecado do mundo’ (Jo 1,29). ” (CEC 408).

Adam procura explicar de maneira mais detalhada as consequéncias do pecado
de Adao. Segundo ele:

[...] pelo pecado de Addo, nossa humanidade, em germe em Adao, perdera suas
relagdes particulares com Deus, a plenitude de Deus que havia nela, a realidade
tdo positiva da vida sobrenatural. Uma espécie de enfraquecimento, de
aniquilamento de nossas formas morais e religiosas era a triste consequéncia
do pecado original, sob um lamentadvel impulso de uma oposicao
incessantemente crescente. Esse impulso tende ao extremo limite das
possibilidades a que chegaram os deménios e os condenados, isto €, ao estado
em que 0 ente humano ndo possuia mais, em matéria de realidade positiva,
sendo aquela que o impede de recair definitivamente no nada e que, pela
vontade conservadora de Deus, 0 mantém justamente no limite do ser. Tal era,
antes de Cristo, a existéncia humana, arrastada sob o peso do pecado original
até os extremos limites possiveis da ruina e do aniquilamento. (ADAM, 2021,
p. 19).

Vé-se assim que o pecado gera desintegracdo e prejuizo na relacdo do primeiro
casal humano com Deus. Adédo e Eva enfragueceram as possibilidades de usufruir das
imensas gragas da vida sobrenatural. Realidade que serd superada com o advento do
Cristo.

Ainda, segundo Rubio, pode-se afirmar que o pecado ¢ a “[...] desumanizagdo do
ser humano na medida em que é rejeitada a proposta do Deus da vida e do amor a
respeito do que deveria ser a humanizacao em conformidade com Jesus Cristo.” (RUBIO,
2004, p. 278). Afeta profundamente a vida do ser humano, uma vez que 0 mesmo se
fecha ao dom do amor e da proposta da salvacdo de Deus, assim temos o carater
profundamente desumano do pecado (RUBIO, 2004). Neste sentido o mesmo Rubio
afirma que: “De fato, a deturpacdo das relagdes humanas expressa claramente a forma
desagregadora do pecado [...] gerando a ruptura da relacdo mais bésica de todas que é a
relacdo com Deus.” (RUBIO, 2004, p. 278).

E ele especifica que isso acontece seja nas “[...] relagdes entre homem e mulher,
bem como entre 0s humanos, quer no ambito do encontro pessoa-pessoa, quer no ambito
das relacOes familiares e comunitarias.” (RUBIO, 2004, p. 279).

Na mesma linha Miiller escreveu que:

Como consequéncia fundamental do pecado de Adéao aparece a expulsdo do ser
humano do Paraiso, ou seja, a perda das relagbes de confianga do ser humano
com Deus (Gn 3,23s). O ser humano ndo tem mais acesso a “arvore da vida” e,
assim, esta sujeito ao poder da morte com sua finitude (Sb2,23s). A sentenca
pronunciada contra a mulher e contra Addo tem como consequéncia uma
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dificuldade maior na realizacdo das tarefas naturais estabelecidas para o ser
humano, ou seja, a paternidade e o cultivo, mediante o trabalho, de seu espaco
vital, bem como uma desestabilizacdo das relagcdes inter-humanas. (Gn4,14-19;
4-11). (MULLER, 2015, p.107).

Sobre tal tematica, o Concilio Vaticano 11, na constituicdo pastoral Gaudium et
Spes, afirma que:

[...] o homem descobre-se incapaz de repelir por si mesmo as arremetidas do
inimigo: cada um sente-se como que preso com cadeias. Mas 0 Senhor em
pessoa veio para libertar e fortalecer o homem, renovando-o interiormente e
lancando fora o principe deste mundo (cfr. Jo. 12,31), que 0 mantinha na
serviddo do pecado. Porque o pecado diminui 0 homem, impedindo-o de
atingir a sua plena realizacdo. A sublime vocacdo e a profunda miséria que os
homens em si mesmos experimentam, encontram a sua explicacdo Gltima a luz
desta revelacdo. (GS, 13).

O mistério da Encarnacdo do Verbo retira o “véu” que como consequéncia do
pecado original cobria a real identidade do ser humano. O homem ndo sera mais 0

mesmo apos o advento do Cristo.

1.3 - O Mistério da Encarnacédo como desvelamento da identidade do homem

Ap0s haver pronunciado a sentenca ao primeiro casal no paraiso (cf. Gn 3,14-19),

Deus prometera que um dia a cabeca da serpente seria esmagada por um descendente de

Eva (cf. Gn 3,15). “Desta promessa brotaria aos poucos a esperanga de que esse ser

privilegiado repararia a catastrofe do Eden, e restauraria a ordem primeira [...]”
(PENIDO, 2015, p. 21).

Num significado messianico, essa promessa fala de uma luta entre 0 homem e o

mal, da qual o homem ndo saira derrotado. Bruno Forte ressalta como, aos poucos,

aparece o carater pessoal do Messias, nestes termos:

O Messias escolhido por Deus, filho de Deus, vencedor escatoldgico, é o
protagonista desse combate que instaura 0o Reino de Deus. Estd relacionada
como o0 Messias a figura do Filho do Homem: expressdo da personalidade
corporativa, ela assume cada vez mais um carater pessoal, acentuando a
dimensdo humana do préprio Messias, 0 seu enraizamento na histéria dos
homens. (FORTE, 2005, p. 84).

O messias rei é esperado pelo povo de Israel, como realizador das promessas
feitas aos patriarcas, um messias caracterizado pelo poder e com o seguinte perfil: “Esse
messias no Antigo Testamento apresenta predominantemente os tragos do rei, salvador,
que fara justica a Israel e julgara os criminosos € os inimigos do povo da alianga.”
(SCHARBERT,1984 p. 165-166). Diante do messianismo do Antigo Testamento surge

uma esperancga nova suscitada pela promessa de que Deus vird ao encontro do seu povo.
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A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum diz o seguinte sobre a realidade da

Revelacdo através da qual se define a figura do Messias:

Aprouve a Deus, em sua bondade e sabedoria revelar-se a Si mesmo e tornar
conhecido o mistério de Sua vontade, pelo qual os homens, por intermédio do
Cristo, Verbo feito carne, e no Espirito Santo, tem acesso ao Pai e se torna
participantes da natureza divina. (DV, 2).

Essa revelacdo de Deus ganha sua plenitude no Verbo Encarnado, uma vez que

[...] depois de ter falado muitas vezes e de muitos modos pelos profetas, falou-
nos Deus nestes nossos dias, que sdo os Ultimos, através de Seu Filho (Heb. 1,
1-2). Com efeito, enviou o Seu Filho, isto é, o Verbo eterno, que ilumina todos
o0s homens, para habitar entre os homens e manifestar-lhes a vida intima de
Deus (cfr. Jo. 1, 1-18). Jesus Cristo, Verbo feito carne, enviado “como homem
para os homens”, “fala, portanto, as palavras de Deus” (Jo. 3,34) e consuma a
obra de salvacgéo que o Pai Ihe mandou realizar (cfr. Jo. 5,36; 17,4). (DV, 4).

O Messias ndo traz visivelmente aquela imagem esperada pelo povo de lIsrael
(SCHARBERT,1984). Jesus, de fato, revela um “[...] modo absolutamente novo de ser
rei, um modo totalmente contrario as expectativas do povo.” (BENTO XVI, 2006).

O Concilio Vaticano I, através da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes ao falar

do Verbo encarnado diz que ele é a

[...] “Imagem de Deus invisivel” (Col. 1,15), Ele ¢ o homem perfeito, que
restitui aos filhos de Addo semelhanca divina, deformada desde o primeiro
pecado. Ja que, n’Ele, a natureza humana foi assumida, e ndo destruida, por
isso mesmo também em nos foi ela elevada a sublime dignidade. Porque, pela
sua encarnacao, Ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada homem.
Trabalhou com m&os humanas, pensou com uma inteligéncia humana, agiu
com uma vontade humana, amou com um coragdo humano. Nascido da
Virgem Maria, tornou-se verdadeiramente um de nos, semelhante a nés em
tudo, exceto no pecado. (GS, 22).

O rei esperado por Israel nasce como um de nos, assume a carne humana, é
verdadeiro Deus e verdadeiro homem (CEC 464). O Messias é sinal de contradi¢do (cf.
Lc 2,22-40), ndo corresponde as expectativas do povo, mas é inteiramente fiel ao Pai que
0 enviou.

O Verbo encarnado traz ao ser humano uma existéncia nova, Ele que ja existia
em forma de Deus, pois assim nos assegura Jodo: “No principio era o Verbo, e o Verbo
estava junto de Deus, e o Verbo era Deus. Ele existia no principio junto de Deus.” (Jol,1-
2). Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica, “[...] o mistério da admiravel unido da
natureza divina e da natureza humana na unica Pessoa do Verbo.” (CEC 483), assumindo
agora a carne humana restabelece a alianca definitiva de Deus para os homens e dos
homens para Deus. Alianca que fora perdida por Ad&o no paraiso, conforme as palavras

de Santo Irineu:

Assim como Eva foi seduzida pela conversa de um anjo e afastou-se de Deus,
desobedecendo a sua palavra, Maria recebeu a boa-nova pela anunciacdo de
outro anjo e mereceu trazer Deus em seu seio, obedecendo a sua palavra. Uma
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deixou-se seduzir de modo a desobedecer a Deus, a outra deixou-se persuadir a
obedecer-lhe. Deste modo, a Virgem Maria tornou-se advogada da virgem Eva
(...) o préprio Senhor declara ser o Filho do homem, recapitulando em si aquele
primeiro homem a partir do qual foi modelada a mulher. E assim como pela
derrota de um homem o género humano foi precipitado na morte, pela vitoria
de outro homem subimos novamente para a vida. (SANTO IRINEU, 1999, p.
207-208).

S4o Cirilo de Alexandria e 0 Concilio de Efeso em 431 respondendo aos desafios
teoldgicos quanto ao desenvolvimento da realidade que ja fazia parte do senso de fé em
relacdo a figura de Maria diz que: “[...] a humanidade de Cristo ndo tem outro sujeito
sendo a pessoa divina do Filho de Deus, que a assumiu e a fez sua desde sua
concep¢do.”’(DS 250 e 251). Por isso, afirma o Catecismo da Igreja Catolica: “O
Concilio de Efeso proclamou, em 431, que Maria se tornou de verdade Mae de Deus pela
concepg¢ao humana do Filho de Deus em seu seio.” (CEC 466).

Maria, filha de Addo (LG, 56), aceitando a Palavra vinda do Céu por meio do
Anjo, se fez a Mae do Verbo Encarnado, a mae da humanidade nova, do homem recriado
a imagem e semelhan¢a de Deus. Se fez ainda, “[...] cooperadora da salvacdo humana
com liberdade na fé e serva obediente.” (LG, 56).

O Papa Bento XV reflete sobre a Encarnagéo do Filho de Deus apresentando-a
como um extraordinario dom de Deus para a humanidade e diz ainda que: “Deus
ofereceu-nos o seu Unico Filho, assumiu a nossa humanidade para nos conferir a sua
divindade. Este é o grande dom. [...] O mistério da Encarnagdo indica que Deus néo [...]
concedeu algo, mas doou-se a si mesmo no seu Filho Unigénito.” (BENTO XVI, 2013).

O Filho de Deus quis assumir a natureza humana, pois, somente assim poderia
conceder a humanidade a salvacdo. Assim descreve Paulo em seu hino na carta aos
Filipenses: “Ele, existindo em forma divina, ndo se apegou ao ser igual a Deus, mas
despojou-se, assumindo a forma de escravo e tornando-se semelhante ao ser humano.”
(FI 2, 6-7).

A carta aos Hebreus também fala dessa realidade: “Por esta razao, ao entrar no
mundo Cristo declara: Nao quiseste vitima nem oferendas, mas formaste um corpo para
mim. Nao foram de teu agrado holocaustos nem sacrificios pelo pecado. Entdo eu disse:
Eis que eu vim, 6 Deus, para fazer a tua vontade.” (Hb 10, 5-7).

Santo Tomas de Aquino, por sua vez, afirma a verdade da encarnacgdo do Filho
de Deus como sendo para a salvagdo de todo o género humano: “A obra da Encarnacdo
foi disposta por Deus como remédio para o pecado, de modo que, ndo existindo pecado,
ndo existiria Encarnacdo.” (STh IIL, q. 1, a. 3).
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O Catecismo da Igreja Catdlica, citando Sdo Gregorio de Nissa, apresenta o

mistério da Encarnagdo assim:

Doente, nossa natureza precisava ser curada; decaida, ser reerguida; morta, ser
ressuscitada. Haviamos perdido a posse do bem, era preciso no-la restituir.
Enclausurados nas trevas, era preciso trazer-nos a luz; cativos, esperavamos
um salvador; prisioneiros, um socorro; escravos, um libertador. Essas raz6es
eram sem importancia? N&o eram tais que comoveriam a Deus a ponto de fazé-
lo descer até nossa natureza humana para visita-la, uma vez que a humanidade
se encontrava em um estado tdo miseravel e tao infeliz? (CEC 457).

Essa visdo teoldgica poética de Sdo Gregorio de Nissa, mencionada pelo
Catecismo da Igreja Catdlica, descreve a situacdo do homem sem identidade e 0 mover
da graca para restitui-la. O Cristo, ao assumir a natureza humana pretende restituir sua
dignidade, pois esta, desde os primdérdios, € chamada a imagem e semelhanca de Deus
(cf. Gn 1,27).

Baseado nas escrituras, a tradi¢ao da Igreja, ao longo dos séculos, ensina que “[...]
a imagem de Deus na pessoa humana, embora muitas vezes escondida e desfigurada na
histéria como resultado do pecado original e de seus efeitos, jamais foi completamente
erradicada ou destruida.” (CTI, 1997, n. 3). A Igreja cré que Deus ndo abandonou 0s
homens pecadores, mas que Deus, “[...] em seu amor redentor, quer um destino glorioso
para a raca humana, e de fato para toda a ordem criada, um destino cujas sementes ja se
encontram presentes na Igreja e por meio dela.” (CTI, 1997, n.3).

Hélcion Ribeiro apresenta um interessante texto sobre a Encarnacéo do Filho de

Deus que “eleva o ser humano™:

O ser humano foi pensado a partir de Jesus Cristo. Ele é o primogénito da
criacdo. O ser humano é apenas imagem da imagem verdadeira que € Cristo.
Pela ressurreicéo de Jesus fica claro o sentido ndo somente da sua humanidade,
mas também da sua divindade, ao qual ele seria “aquele que salvaria 0 seu
povo de seus pecados". Pela encarnacdo o Verbo manifesta-se na humana carne
ndo como o primeiro nascido entre os homens, mas como plenitude dos tempos
eternos. Ele nascido de Maria pela acdo do Espirito Santo, socializado por
José, uniu o céu e a terra, o tempo e a eternidade, elevando o ser humano a sua
real estatura para manifestar a Deus e solidarizar-se com os irmaos na historia.
(RIBEIRO 1993, p. 212).

O filho de Deus se fez homem como recitamos no Credo: “E por nds, homens, e
para nossa salvacdo, desceu dos céus: e se encarnou pelo Espirito Santo, no seio da
Virgem Maria, e se fez homem.” (Credo Niceno Constantinopolitano). Uma realidade
impensavel que de fato sé Deus poderia realizar e que somente a fé nos faz adentrar,
conforme se expressou Bento XVI: “O Logos, que esta em Deus, o Logos que é Deus, o
Criador do mundo (Jo 1, 1), por Quem foram criadas todas as coisas (1, 3), que
acompanhou e acompanha os homens na historia [...], torna-se um no meio dos outros,
adquire morada entre nds, torna-se um de nés (cf. 1, 14).” (BENTO XVI, 2013). A
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presenca humana de Deus em meio ao seu povo foi a manifestacdo do grande amor que
Deus tem pela humanidade a ponto de ndo deixar a identidade do homem apagada pelo

pecado original.
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CAPITULO Il

O PRIMOGENITO DE TODA CRIATURA: CRISTO REVELA A IDENTIDADE
DO HOMEM

Este segundo capitulo abordaré a realidade do mistério da redencdo do homem, o
mistério do Cristo revela 0 homem ao homem. Pelo mistério da redencdo salva-o do
fechamento e o insere novamente em Deus. Dai a relevancia do termo “Primogénito de
toda Criagdo”, proprio da Carta de Sdo Paulo aos Colossenses, no contexto do Corpus
Paulinum.

O primeiro topico deste segundo capitulo tem a pretensdo de considerar o mistério
da Redencdo do homem sob a 6tica do pontificado do entdo Papa Jodo Paulo |1, hoje Séo
Jodo Paulo I, a luz do escopo antropoldgico trabalhado na Gaudium et Spes, do Concilio
Vaticano Il. Neste contexto, o topico colocara em didlogo a Gaudium et Spes com as
consideracGes de outros escritos do magistério de Jodo Paulo I, a saber, Veritatis
Splendor, Redemptor hominis, bem como discursos e comentarios de tedlogos.

J& o segundo tdépico considerara a dimensdo humana e a divina no mistério da
Redencédo e aprofundara, sem a pretensdo de esgotar as consideracdes teoldgicas deste
mistério que forja a identidade de cada homem a luz do Cristo, verdadeiro Deus e
verdadeiro homem. Neste topico serdo consideradas e apresentadas as visdes teoldgicas
sobre o tema nas diversas citacdes apresentadas também em dialogo com a centralidade
da Gaudium et Spes 22.

O terceiro topico do presente capitulo, a Redencdo do homem como participacdo
no sofrimento de Cristo, pretende refletir o mistério do sofrimento humano tendo como
referencial o Cristo, Verbo Encarnado. Tudo isso em consonancia com a Gaudium et
Spes 38, onde se afirma que o Verbo de Deus nos ensina com o seu exemplo que também
devemos levar a cruz. Assim, o topico pde em dialogo as discussdes mais recentes sobre
0 tema, considerando também o Catecismo da Igreja Catolica e outros documentos

magisteriais.

2.1 - O mistério da redencdo do homem em Jodo Paulo Il a luz da Gaudium et Spes

O homem, criado & imagem e semelhanca, elevado a dignidade de imago Dei
ndo permaneceu fiel a sua identidade. De alguma forma, apds o pecado, passou a viver
frustrado em relacdo ao projeto original de Deus, ndo podendo assim esquivar-se de

perguntas fundamentais como: Que devo fazer? Como discernir o bem do mal? Perguntas
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estas que sdo reveladas a luz da encarnacdo, como foi considerado no capitulo
precedente.

A Carta Enciclica Veritatis Splendor de Jodo Paulo Il diz que “[...] a resposta
somente € possivel gracas ao esplendor da verdade que brilha no intimo do espirito
humano, como atesta 0 salmista: ‘Muitos dizem: ‘Quem nos fara ver o bem?’ Fazei
brilhar sobre no6s, Senhor, a luz da vossa face’ (Sal 4, 7). ” (VS, 2).

Séo Jodo Paulo 11 diz que:

[...] a luz da face de Deus resplandece em toda a sua beleza no rosto de Jesus
Cristo, “Imagem do Deus invisivel” (Col 1, 15), “resplendor da sua gléria” (Heb
1, 3), “cheio de graga e de verdade” (Jo 1, 14): Ele é “o caminho, a verdade ¢ a
vida” (Jo 14, 6). Por isso, a resposta decisiva a cada interrogagdo do homem, e
particularmente as suas questdes religiosas e morais, é dada por Jesus Cristo,
mas, é o proprio Jesus Cristo. (VS, 2).

Para elevar o homem a plenitude de sua identidade original, a Sagrada Escritura
fala do mistério da Encarnacdo. A carta aos filipenses, no hino cristoldgico, revela Jesus
obediente, num gesto contrario ao de Addo, que tentara com suas proprias forcas ser igual
a Deus. J& o Cristo aniquila-se a si mesmo fazendo-se obediente: “Ele existindo de forma
divina, ndo considerou um privilégio ser igual a Deus, mas esvaziou-se, assumindo a
forma de servo e tornando-se semelhante ao ser humano.” (FI 2, 6-7).

Segundo o quarto evangelho: “No principio era a Palavra, e a Palavra estava
com Deus, e a Palavra era Deus. Ela estava no principio com Deus.” (Jo 1,1-2), e assume
a carne humana e traz aos homens uma existéncia nova. A Encarnacdo permite ao
homem, chamado a participar da plenitude divina, se configurar a imagem de Deus
(PENA, 1998).

Somente em Cristo o homem encontra caminho e capacidade para viver a
salvacdo, conforme escreveu Alfonso Garcia Rubio: “O homem sai da situagdo de
perdicdo e se abre para a realidade da salvacdo.” (RUBIO, 2004, p.148).

Toda a vida de Jesus foi pautada pela abertura de obediéncia ao Pai e pelo amor
aos irmdos. Com isso, Jesus viveu uma vida oposta & vida do homem pecador, uma
antitese da existéncia de Adao. “Jesus, na sua vida e na sua morte, ndo pretendeu de
forma alguma ocupar o lugar de Deus, antes, pelo contrario, viveu com toda a intensidade
a obediéncia a vontade d’Aquele a quem chama de ‘Abba’ (Pai).” (RUBIO, 2004, p.
149).

H& uma antitese entre a vontade de Jesus e a de Addo: Addo ndo aceita a
vontade de Deus porque quer ser plenamente autbnomo, quer ser como Deus, ndo aceita
sua condicdo de criatura. Jesus vive uma relagdo plena de obediéncia ao Pai, Ele é nosso

irmao, irmao na condi¢cdo humana real, mas também ¢ de condi¢ao divina real, “[...] vive
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a resposta plena a proposta do Deus salvador-criador. Para ele o prioritario € a obediéncia
a vontade do Pai.” (RUBIO, 2004, p. 149).

A vontade salvifica de Deus, logo ap6s o pecado de Addo e Eva, foi expressa
pela promessa de salvacdo a todo género humano ndo permitindo, assim, que a
humanidade e também a criacdo ficassem eternamente sob a condi¢éo do pecado (Rm 8).

No Antigo Testamento h& diversas fases em que o proprio Deus deu a conhecer
sua vontade salvifica. Neste sentido Darlap diz que essas fases indicam o projeto de Deus
¢ as apresenta como sendo: “[...] as profecias vetero-testamentarias sobre a nova e eterna
alianca, a ideia do Messias, as ideias de que Deus quer salvar o resto de Israel, e de que
este, apesar de sua infidelidade, estd vinculado a fidelidade de Deus a sua alianca,
fidelidade esta que ¢ maior e mais forte do que a prevaricagdo do povo.” (DARLAP,
1971, p. 115).

Essas fases diversas devem ser entendidas como fases de uma Unica historia que
atinge sua meta e seu objetivo final em Jesus Cristo. Elas sdo entendidas como fases
preparatdrias, que atingem sua perfeicdo na Encarnagdo do Verbo, pois “[...] € Nele que o
cosmos e a histdéria encontram a sua total explicacdo. Para Ele é que a Histdria se
processa. Portanto, é Ele o fim, a causa finalis de toda a historia da salvagdo.”
(DARLAP, 1971, p. 112).

Por sua vez, o Concilio Vaticano Il a luz das Sagradas Escrituras enfatiza sua
visdo do homem na Constituicio Pastoral Gaudium et Spes. E sabido que no Concilio
encontra-se um documento com a visao eclesioldgica ad intra, a Lumen Gentium e um
outro com a viséo ad extra, a Gaudium et Spes.

A Gaudium et Spes contém forte componente antropoldgico e teoldgico na
descricdo do homem como um todo, para assim apresentar a situacdo do homem
contemporaneo. Sobre isso, Lopes considerou que “[...] procurando dar respostas que
fossem, a0 mesmo tempo, orientagdes para as pessoas deste mundo em mudanca, a
Gaudium et Spes colocou a criatura humana no centro de suas atengdes.” (LOPES, 2011,

p. 14). Tal realidade é perceptivel no inicio da Constituicdo Pastoral que diz:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e
as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha
realidade alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu
coracdo. Porque a sua comunidade é formada por homens, que, reunidos em
Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na sua peregrinagdo em demanda do
reino do Pai, e receberam a mensagem da salvacdo para a comunicar a todos.
Por este motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao género humano
e a sua historia. (GS 1).
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Uma vez que a Gaudium et Spes é o escopo do presente trabalho, convém

analisar a influéncia desta no pensamento de Jodo Paulo II.
Em discurso para Comissdo Teoldgica Internacional, em 05 de Dezembro de
1983, o Papa Jodo Paulo Il apresenta o documento conciliar Gaudium et Spes como
modelo a ser seguido nos estudos que dizem respeito a pessoa humana e a sua dignidade.

13

Diz ainda que este documento conciliar “[...] propds uma excelente sintese sobre a

dignidade da pessoa humana unida de modo intimo com Cristo Criador e Redentor.”
(JOAO PAULO I1, 1983b, n. 5).

Jodo Paulo Il ainda diz que:

A auténtica antropologia cristd nestes Ultimos anos ndo pouco foi
negligenciada. Muitos, com efeito, procuraram noutras partes a solucdo do
mistério do homem. Mas a Revelagdo cristd pode oferecer 0s necessarios
fundamentos da dignidade da pessoa humana a luz da historia da criacéo e nas
diferentes etapas da historia da salvagdo, a saber, a da queda e a da redenc&o.
(JOAO PAULO 11, 1983D, n. 8).

A esse respeito o documento de Medellin na sua introduc@o diz que: “A Igreja
Latino-americana [...] centralizou sua atengdo no homem deste continente, que vive um
momento decisivo de seu processo historico. Deste modo, ela nao se ‘desviou’ mas ‘se
voltou’ para 0 homem. (CELAM, 1979, n. 1). Para aprofundar no conhecimento do ser
humano, a conferéncia de Medellin faz referéncia a Gaudium et Spes: “Sendo Cristo
aquele em quem se manifesta o mistério do homem, a Igreja procura compreender este
momento histérico do homem latino-americano a luz da Palavra, que é Cristo.”
(CELAM, 1979, n. 1).

De acordo com Luiz Carlos Susin, na fonte da Gaudium et Spes, estd
programaticamente o que Jodo Paulo Il iria reassumir na Carta Enciclica Redemptor
hominis, também inspirado na intrinseca relacéo entre antropologia cristd e a cristologia.
“O referente ponto fundante e inspirador, é, para a Gaudium et Spes e para Jodo Paulo 11,
a humanidade de Cristo.” (SUSIN in GONCALVES; BOMBONATTO, 2004, p. 369).

E perceptivel na Gaudium et Spes a presenca continua da antropologia
apresentada pelo Concilio Vaticano II:

Nos nossos dias, a humanidade, cheia de admiragdo ante as proprias
descobertas e poder, debate, porém, muitas vezes, com angustia, as questdes
relativas a evolugdo atual do mundo, ao lugar e missdo do homem no universo,
ao significado do seu esforco individual e coletivo, enfim, ao Gltimo destino
das criaturas e do homem. Por isso, o Concilio, testemunhando e expondo a fé
do Povo de Deus por Cristo congregado, ndo pode manifestar mais
eloguentemente a sua solidariedade, respeito e amor para com a inteira familia
humana, na qual esta inserido, do que estabelecendo com ela dialogo sobre
esses varios problemas, aportando a luz do Evangelho e pondo a disposicédo do
género humano as energias salvadoras que a Igreja, conduzida pelo Espirito
Santo, recebe do seu Fundador. Trata-se, com efeito, de salvar a pessoa do
homem e de restaurar a sociedade humana. Por isso, 0 homem sera o fulcro de
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toda a nossa exposicdo: 0 homem na sua unidade e integridade: corpo e alma,
coracdo e consciéncia, inteligéncia e vontade. Eis a razdo por que este sagrado
Concilio, proclamando a sublime vocacdo do homem, e afirmando que nele
estd depositado um germe divino, oferece ao género humano a sincera
cooperacdo da Igreja, a fim de instaurar a fraternidade universal que a esta
vocagéo corresponde. (GS, 3).
Jodo Paulo Il, na Redemptor hominis, diz que a redencdo de Cristo reconstitui a
ordem existente antes do pecado de Addo. De um novo modo e de forma admiravel é
revelada aquela verdade fundamental do livro do Génesis, repetida mais de uma vez,
onde Deus viu que tudo era bom. “Em Jesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus
para 0 homem, aquele mundo que, entrando nele o pecado, foi submetido a caducidade,
readquiri novamente o vinculo originario com a mesma fonte divina da Sabedoria e do
Amor.” (RH, 8). A esse respeito o Catecismo da Igreja Catélica diz que: “A obra da
criagdo culmina na obra maior da redencdo. A primeira criagdo encontrou o seu sentido e
apogeu na nova criacdo em Cristo, cujo esplendor ultrapassa o da primeira.” (CEC 349).
Ainda neste sentido, a Comissdo Teoldgica Internacional afirma que ao revelar-
se o Cristo revela a humanidade a ela mesma:

A fé cristd na Redencéo é acima de tudo, a fé em Deus. Em Jesus Cristo, Seu
unico Filho Encarnado, “aquele que os homens chamam de Deus” (Sdo Tomé),
revela-se revelando a si mesmo como o Unico e verdadeiro salvador, em que
todos podem confiar. Ao mesmo tempo, no entanto, devemos observar que este
Deus-salvador também revela a humanidade para ela mesma, e a prépria
condicdo desta fica, assim, radicalmente situada e constantemente chamada a
se autodefinir em relagdo a salvacao que lhe é oferecida. (CTI, 1997, p. 61).

Assim, por fidelidade a Sua promessa com a humanidade, Deus, no momento
indicado, mandou ao mundo o seu Filho. Ndo se satisfez em intervir somente por
intermediarios, ou seja, permanecendo distante dos que ele desejava salvar. “Em Jesus
Cristo, Deus colocou-se no meio dos homens, Deus tornou-se um deles. O Pai mandou
Seu unico Filho, no Espirito Santo, para compartilhar da condicdo humana (em todas as
coisas exceto no pecado), de modo a estabelecer a comunicagdo com a humanidade.”
(CTI, 1997, p. 62).

A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, neste sentido, afirma que:

Deus, criando e conservando todas as coisas pelo Verbo (cfr. Jo. 1,3), oferece
aos homens um testemunho perene de Si mesmo na criagéo (cfr. Rom. 1, 1-20)
e, além disso, decidindo abrir o caminho da salvacéo sobrenatural, manifestou-
se a Si mesmo, desde o principio, aos nossos primeiros pais. Depois da sua
gueda, com a promessa de redencéo, deu-lhes a esperanca da salvacéo (cfr. Gn
3,15), e cuidou continuamente do género humano, para dar a vida eterna a
todos aqueles que, perseverando na pratica das boas obras, procuram a
salvacéo (cfr. Rom. 2, 6-7). (DV, 3).

Com isso, vé-se a iniciativa salvifica como algo continuado e conservado perene

no Verbo (cf Jo, 1,3). O Verbo da dignidade a pessoa humana redimindo-a, salvando-a.
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A Comissdo Teologica Internacional ao falar da dignidade da pessoa humana

afirma que: “A encarnagdo redentora salienta a dignidade quase impensada de todo

homem. Assim, no Cristo encarnado se encontra integralmente a dimensdo divina e

humana. O cristocentrismo € o principio de base de uma antropologia crista.” (CTI, 1983,
n. 2).

2.2 - A dimensdo humana e divina no Mistério da Redencéao

Uma vez apreciada a visdo de Jodo Paulo Il a luz da Gaudium et Spes sobre o
mistério da redencdo, convém aprofundar, sem esgotar, as considerac@es teoldgicas deste
mistério que forja a identidade de cada homem a luz do Cristo, verdadeiro Deus e
verdadeiro homem.

Assim, o Papa Paulo VI, ao falar a respeito da ultima constituicdo do Concilio
Vaticano I, diz o seguinte em sua homilia: “Toda pessoa inteligente, toda alma honrada
deve conhecer essas paginas [da Gaudium et Spes] que assinalam o ponto de encontro
entre Cristo e 0 homem moderno.” (PAULO VI, 1965).

Kloppenburg apresenta as seguintes palavras do Simon Duraisamy Lourdusamy,

arcebispo de Bangalore (India):

Em Cristo, de fato, a criagdo tem sua plenitude. Ndo poderemos saber
exaustiva e profundamente 0 que seja 0 homem sem antes considerarmos
Cristo, que é o primogénito de toda a criatura: Ele é a perfeita imagem do Deus
invisivel, @ imagem do qual todos n6s homens fomos criados e cuja imagem
devemos aperfeigoar por meio de Cristo. Em Cristo, Deus estd presente entre
nos, convidando-nos através de sua presenca transformante e santificante (= a
graca). Por Ele, com Ele e n’Ele o homem recebe uma vida mais plena,
amando a Deus e ao proximo nesta vida e na eterna. (Apud KLOPPENBURG,

1966, p. 75).

Kloppenburg cita ainda as palavras de Schick, que diz:

A esséncia do homem como “imagem de Deus” ¢ verdadeira e propriamente
revelada, particularmente pelo sacramento da Encarnagdo (Sacramentum
Incarnationis). Cristo, pela Encarnagdo, abriu para os homens as portas duma
transcendéncia para Deus até entdo ignorada. Portanto, o destino do homem foi
mudado radicalmente em Cristo e, por isso, s6 em Cristo se pode compreender
0 que é o homem. (Apud KLOPPENBURG, 1966, p. 127).

Segundo a Gaudium et Spes “[...] o mistério do homem s6 no mistério do Verbo
encarnado se esclarece verdadeiramente]...]” (GS, 22). Assim, a Gaudium et Spes diz que
o0 Cristo revela 0 homem a si mesmo e descobre-lhe a sua vocacao sublime (GS, 22).

A esse respeito Jodo Paulo Il na Carta Enciclica Redemptoris Hominis, quando
fala da redencdo como renovada criagcdo, mostra como o Concilio Vaticano 11, ao analisar
0 mundo contemporaneo, chegava ao ponto mais importante do mundo visivel que é o

homem, “[...] descendo, como Cristo, até ao profundo das consciéncias humanas, que na
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linguagem biblica [e também na ndo biblica] se exprime com a palavra ‘corac¢ao’. Cristo
penetrou de maneira singular e que ndo se pode repetir, no mistério do homem e entrou
em seu ‘coracao’.” (RH, 8).

Ao mencionar a Gaudium et Spes 22 Jodo Paulo Il diz que:

Adao, de fato, o primeiro homem, era figura do futuro (Rom 5, 14), isto é, de
Cristo Senhor. Cristo, que é o novo Adao, na propria revelacdo do mistério do
Pai e do seu Amor, revela também plenamente 0 homem ao mesmo homem e
descobre-lhe a sua vocacdo sublime. E depois, ainda: Imagem de Deus
invisivel (Col 1, 15), Ele é o0 homem perfeito, que restitui aos filhos de Adéao a
semelhanga divina, deformada desde o primeiro pecado. J4 que n'Ele a
natureza humana foi assumida, sem ter sido destruida, por isso mesmo também
em nosso beneficio ela foi elevada a uma dignidade sublime. Porque, pela sua
Encarnagdo, Ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada homem.
Trabalhou com méos de homem, pensou com uma mente de homem, agiu com
uma vontade de homem e amou com um cora¢do de homem. Nascendo da
Virgem Maria, Ele tornou-se verdadeiramente um de nos, semelhante a nds em
tudo, exceto no pecado. Ele, o Redentor do homem. (RH, 8).

Ainda na enciclica Redemptor Hominis, Jodo Paulo Il reflete sobre a dimenséo
divina do mistério da redencdo, referindo-se a Gaudium et Spes como um texto admiravel
do Magistério conciliar. Recorda que ndo se pode esquecer que Jesus Cristo, Filho de
Deus vivo, se tornou nossa reconciliagdo junto do Pai. “Ele precisamente e so ele satisfaz
ao eterno amor do Pai, aquela paternidade que desde o principio se expressou na criacdo
do mundo, na doacdo ao homem de toda a riqueza do que foi criado [...] enquanto ‘a
imagem e a semelhanca de Deus’.” (RH, 9).

E Cristo que satisfaz a paternidade e o amor de Deus rejeitado pelo homem
quando rompeu com a primeira alianca feita com Deus. “A redencdo do mundo, aquele
tremendo mistério do amor em que a cria¢do foi renovada, e na sua raiz mais profunda, a
plenitude da justica num cora¢do humano: no cora¢do do Filho Primogeénito, a fim de que
ela possa tornar-se justi¢a dos coragdes de muitos homens.” (RH, 9).

O mistério da redengdo traz também uma dimensdo humana, alega Jodo Paulo |1
quando diz que:

O homem nédo pode viver sem amor. Ele permanece para si proprio um ser
incompreensivel e a sua vida é destituida de sentido, se néo lhe for revelado o
amor, se ele ndo se encontra com 0 amor, se 0 ndo experimenta e se 0 nao torna
algo seu proprio, se nele ndo participa vivamente. E por isto precisamente
Cristo Redentor, como j& foi dito acima, revela plenamente o homem ao
préprio homem. Esta é, se assim é licito exprimir-se, a dimensdo humana do
mistério da Redencdo. (RH, 10).

Na Redemptor Hominis Jodo Paulo Il diz que é nesse mistério da redencdo que o
homem “[...] reencontra a grandeza, a dignidade e o valor proprio da sua humanidade. No
mistério da redencdo o homem é novamente ‘reproduzido’ e, de algum modo, ¢
novamente criado.” (RH, 10).

Ao tratar da revelacéo trazida por Cristo ao homem, Henri de Lubac diz:
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Cristo, ao revelar o Pai e ao ser revelado por Ele, acaba por revelar o Homem a
si mesmo. Ao tomar posse do Homem, agarrando-o e mergulhando até ao
fundo do seu ser, obriga-o, igualmente, a descer até dentro de si mesmo,
levando-o a descobrir, de forma inesperada, regiGes até entdo desconhecidas.
Por Cristo, a Pessoa torna-se adulta, 0 Homem emerge definitivamente do
universo, toma plena consciéncia de si. (DE LUBAC, 1988, p. 238).

A esse respeito, Jodo Paulo Il na bula de proclamacdo do jubileu pelo 1950°
aniversario da redencdo diz que a mesma ndo sé revela Deus ao homem, mas revela o
homem a si mesmo. “Ela é elemento constitutivo da historia humana, por que ndo se é
homem sem plenitude se ndo se viver na redengdo, a qual leva o0 mesmo homem a
descobrir as raizes profundas de sua pessoa, ferida pelo pecado e pelas suas dilacerantes
contradi¢Oes, mas salva por feito, a medida que convém a plena maturidade de Cristo.”
(JOAO PAULO 11, 19834, p. 36).

Schulte, ao descrever a redencéo, explica a seu modo a Encarnacéo, diz que Jesus

Cristo € a corporizacdo da vontade de Deus:

Esse homem é Deus. Deus de modo humano e homem de modo divino: esse
mediador é a mensagem, a corporizagdo da vontade de Deus de entrar em
comunh&o com seu povo e com a humanidade em geral, cuja salvacdo nédo
apenas se garante dessa forma (encarnacdo), mas ja estd realizada no meio
dela, na base, no principio que é Jesus Cristo. (SCHULTE, 1977, p. 15).

Toda a vida de Cristo a partir de suas acbes em meio a humanidade se mostrara
como revelacdo do Pai, suas minimas atitudes se revelaram como grandes sinais do amor
de Deus pela humanidade. E neste sentido que o Catecismo da Igreja Catélica fala da
vida de Cristo como um movimento de entrega: “Cristo ndo viveu sua vida para si
mesmo, mas para nos, desde a sua encarnagdo ‘por nés homens, e por nossa salvacao’ até
sua Morte ‘por nossos pecados’ e sua Ressurreicao ‘para nossa justificagdao’.” (CEC 519).
Por isso, o Cristo que revela o Pai se entrega por Ele e pela humanidade.

Em Jesus Cristo o Pai nos revela o seu amor, mostrando todas as dimensfes da
condi¢cdo humana nos gerando para a mais alta vocagao que € a comunhdo com Deus. Na

Redemptor Hominis Jodo Paulo Il afirma:

O homem que quiser compreender-se a si mesmo profundamente — néo
apenas segundo imediatos, parciais, ndo raro superficiais e até mesmo s
aparentes critérios e medidas do proprio ser — deve, com a sua inquietude,
incerteza e também fraqueza e pecaminosidade, com a sua vida e com a sua
morte, aproximar-se de Cristo. Ele deve, por assim dizer, entrar n’Ele com tudo
0 que ¢ em si mesmo, deve “apropriar-se” e assimilar toda a realidade da
Encarnagdo e da Redencéo, para se encontrar a si mesmo. Se no homem se
atuar este processo profundo, entéo ele produz frutos, ndo somente de adoracéo
de Deus, mas também de profunda maravilha perante si préprio. Que grande
valor deve ter o homem aos olhos do Criador, se “mereceu ter um tal e tdo
grande Redentor”, se “Deus deu o seu Filho”, para que ele, o homem, (ndo
pereca, mas tenha a vida eterna). (RH, 10).
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Isso significa, que segundo Jodo Paulo Il, como vimos, 0 homem precisa assimilar
toda a realidade da Encarnacéo e Redencdo para ser si mesmo.
Se para ser si mesmo o0 homem deve entrar num caminho de conhecimento de
Jesus Cristo e dos mistérios de sua vida, convém recordar que ao citar a carta de Séo
Paulo aos Colossenses: “Ele ¢ a imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a
criagéo, pois e nele que foram criadas todas as coisas, no céu e na terra, 0s seres visiveis e
0s invisiveis, tronos, dominag6es, principados e potestades; tudo foi criado por ele e para
ele.” (CI 1,15), A Gaudium et Spes afirma que Cristo € 0 homem perfeito “[...] que
restitui aos filhos de Ad&o a semelhanca divina, deformada desde o primeiro pecado. Ja
que nele, a natureza humana foi assumida, e ndo destruida, por isso em nds ela foi
elevada a sublime dignidade. Por que pela encarnacao, ele, o Filho de Deus, uniu-se de
certo modo a cada homem.” (GS, 22).
Foi para o homem que teve lugar o advento do Filho de Deus, Ele vem para
recapitular em si toda a criacdo a partir do homem. Tillard usa as palavras de Santo Irineu

para explicar este evento:

O homem que perecera, eis 0 que veio a ser 0 Verbo salvador; ele realizava por
si mesmo a comunh&o do homem consigo e a demanda da sua salvagdo. Aquilo
que havia perecido possuia sangue e carne. Porquanto, tomando o limo da
terra, o Senhor formou o homem: foi para este que teve lugar toda a economia
da vinda do Senhor. Teve, pois, este préprio carne e sangue, e recapitulou em
si ndo alguma outra criagdo, mas sim a obra primitivamente formada pelo Pai,
a fim de buscar o que havia perecido. (SANTO IRINEU apud TILLARD,
1967, p. 217).

As palavras de Santo Irineu citadas por Tillard indicam, além da dignidade do
homem o empenho divino em assumir o homem inteiro para realizar a comunh&o outrora
perdida. Assim, a novidade do homem Jesus resulta da iniciativa criadora de Deus que
confere ao Filho existéncia humana (CARDEDAL, 2001).

A esse respeito Ladaria diz que “[...] quando o homem, definido em sua natureza
por sua ‘indefinibilidade’, ¢ assumido por Deus como sua realidade propria, atinge o
lugar para o qual, por sua esséncia, se encaminha desde sempre; por isso, a encarnacao de
Deus é o é&pice de realizagdo da esséncia humana plena.” (LADARIA, 1998, p. 60).
Somente em Jesus temos a visdo adequada do homem. Cristo revela a verdadeira
esséncia do homem. Ao mencionar o pensamento de Santo Irineu, Ladaria diz que:
“Desde sempre se dizia que o homem fora feito a imagem de Deus, mas s6 com a vinda
de Jesus Cristo se vé o verdadeiro alcance dessa afirmacgdo.” (LADARIA, 1998, p. 64). A
grandeza e a dignidade do homem encontram em Cristo sua fonte e apice, fundamenta-se
em Cristo e encontram nele sua maior expressdo (LADARIA, apud SESBOUE, 2003).

Segundo a Gaudium et Spes, a raiz ultima da dignidade do ser humano
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[...] consiste na sua vocacdo a unido com Deus. E desde o comeco da sua
existéncia que o homem é convidado a dialogar com Deus: pois, se existe, é sO
porque, criado por Deus por amor, é por ele, por amor, constantemente
conservado; nem pode viver plenamente segundo a verdade, se ndo reconhecer
livremente esse amor e se entregar ao seu criador. (GS,19).

Ladaria afirma que o ponto mais decisivo do ensinamento conciliar sobre o ser
humano € a relacdo entre o mistério de Cristo e 0 mistério do homem (LADARIA, apud
SESBOUE, 2003). Segundo ele essa realidade é expressa de forma clara no documento

conciliar Gaudium et Spes, precisamente no emblematico nimero 22, que diz:

Na realidade, o mistério do homem s6 no mistério do Verbo encarnado se
esclarece verdadeiramente. Addo, o primeiro homem, era efetivamente figura
do futuro (20), isto é, de Cristo Senhor. Cristo, novo Adao, na propria
revelacdo do mistério do Pai e do seu amor, revela 0 homem a si mesmo e
descobre-lhe a sua vocacdo sublime. N&o é por isso de admirar que as verdades
acima ditas tenham n'Ele a sua fonte e n'Ele atinjam a plenitude. (GS, 22).

A esse respeito Karl Barth diz que: “ O homem ndo conhece a si mesmo a partir
de si mesmo, ele tem que ser descoberto por meio da manifestacdo de Jesus Cristo.”
(BARTH, 2017, p. 143).

Jesus Cristo € o homem novo que revela ao homem aquilo que verdadeiramente
ele é. Rubio diz que Jesus Cristo considerado segundo Adéao € designado como o homem
novo, ¢ “[...] o homem sonhado, o homem que as religides e as civilizagdes, sob as mais
diversas formas idealizaram.” (RUBIO, 1989, p. 164). E o homem esperado pelos
misticos e poetas, 0 homem que o ser humano comum gostaria de ser, Jesus Cristo ndo s
corresponde, mas supera tais expectativas, pois € 0 homem novo em um sentido muito
mais rico que o homem ousou sonhar. “Homem novo, dom gratuito do amor
desconcertante de Deus [...]. Jesus é a cabeca e inicio da nova humanidade. Nele se revela
a verdade do homem, aquilo que o homem €é chamado a ser, segundo o designio divino.
Nele, as divisdes ¢ inimizades [...] sdo superadas.” (RUBIO, 1989, p. 164).

A Gaudium et Spes apresenta Cristo como o homem perfeito: “Ele é o homem
perfeito, que restitui aos filhos de Addo a semelhanca divina, deformada desde o primeiro
pecado.” (GS, 22).

Em concordancia com o documento conciliar, Ladaria vai dizer que essa perfeicéo
de Cristo ndo se d4 somente “[...] porque assume a natureza humana em sua integridade,
mas também porque nele se realiza no mais alto grau o designio de Deus sobre a
humanidade [...] assim o concilio indica um caminho a seguir na investigacdo teoldgica
sobre 0 homem.” (LADARIA, apud SESBOUE, 2003, p. 131).

Neste itinerario de investigacdo, a Gaudium et Spes acena sobre os desejos da

interioridade do homem e de sua sede de sentido, afirma que:
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S6 Deus, [...], vai ao encontro dos anseios mais profundos do coracdo humano,
gue nunca se satisfaz plenamente com o que este mundo tem para oferecer. [...]
A experiéncia de épocas passadas prova isso, assim C€OmMO numerosas
indicacfes em nossa prépria época. Pois 0 homem sempre desejara saber, pelo
menos de forma obscura, qual é o sentido de sua vida, de sua atividade, de sua
morte. [...] somente Deus, que criou 0 homem a sua imagem e o0 resgatou do
pecado, fornece a resposta mais adequada as perguntas, e isso Ele faz por meio
do que revelou em Cristo Seu Filho, que se fez homem. Quem segue a Cristo, 0
homem perfeito, torna-se ele mesmo mais homem. (GS, 41).

E certo que defender a dignidade da pessoa humana, restituindo a esperanca
aqueles que ja desesperam do seu destino sublime vai de acordo com os desejos mais
profundos do coracdo do homem. Fora dessa sublime vocacéo, que é a unido do homem
com Deus (GS, 19), nada pode satisfazer o coracdo humano (GS, 21). Tal verdade é
retratada por Santo Agostinho em sua célebre frase: “Fizeste-nos para Ti, Senhor, e 0
nosso coracdo estd inquieto enquanto ndo repousar em Ti.” (SANTO AGOSTINHO,
2011, p. 27).

2.3 - A Redencéo do homem como participacéo no sofrimento de Cristo

A mencionada dimensdo humana e divina do mistério da redengdo tem certas
especificidades, talvez a mais intrigante seja o mistério do sofrimento. A redencgdo
humana se realiza pelo mistério da Encarnacdo, que € uma forma de descida de Deus em
direcdo ao homem e ainda mais pelo mistério da cruz: “O Verbo de Deus [...] ensina-nos
com o seu exemplo que também devemos levar a cruz que a carne e 0 mundo fazem pesar
sobre os ombros daqueles que buscam a paz e a justiga.” (GS, 38).

Assim, “[...] a primeira luz que a reden¢@o de Cristo langa sobre a humanidade ¢
que Ele a revela para si mesma como sendo, ao mesmo tempo, destinada a salvacédo e
capaz de aceita-la.” (CTI, 1997, n. 17, p. 61). Esta realidade serve também para o
contexto da dimensdo salvifica do sofrimento. A redencdo do homem como participagédo
no sofrimento de Cristo nos faz “[...] penetrar no sentido salvifico do sofrimento.” (SD,
1).

Esse sentido € plenamente esclarecido no mistério da Paixd, Morte e
Ressurreicdo de Jesus. Jodo Paulo Il na carta apostolica Salvifici Doloris diz que: “No
sofrimento se esconde uma forca particular que aproxima interiormente o homem de
Cristo, uma graca particular.” (SD, 26). Diz ainda que o sofrimento “[...] faz parte,
certamente, do mistério do homem. Talvez ndo esteja tdo envolvido como o mesmo
homem por este mistério, que ¢é particularmente impenetravel.” (SD, 30). Para Jodo
Paulo 1l essa verdade é expressa pelo Concilio Vaticano Il quando diz na Gaudium et

Spes 22 que: “[...] na realidade, s6 no mistério do Verbo Encarnado encontra verdadeira
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luz o mistério do homem. Com efeito [...] Cristo, que € o novo Ad&o, na prépria
revelagdo do mistério do Pai e do Seu amor, também manifesta plenamente o homem ao
homem e descobre-lhe a sublimidade da sua vocagdo.” (GS, 22). A esse respeito ele
explica que:

[...] se é verdade que estas palavras dizem respeito a tudo o que concerne 0
mistério do homem, entdo elas referem-se de modo particularissimo,
certamente, ao sofrimento humano. Quanto a este ponto, o “revelar o homem
ao homem e descobrir-lhe a sublimidade de sua vocagdo” é sobremaneira
indispensavel. Acontece, porém — como a experiéncia demonstra — isso ser
particularmente dramético. Mas quando se realiza totalmente e se transforma
em luz para a vida humana, é também particularmente bem-aventurante. “Por
Cristo e em Cristo se esclarece o enigma da dor e da morte. (SD, 31).

Dentro desse assunto a Salvifici Doloris diz que: “O sofrimento parece pertencer a
transcendéncia do homem; é um daqueles pontos em que o homem esta, em certo sentido,
‘destinado’ a superar-se a Si mesmo; e é chamado de modo misterioso a fazé-lo.” (SD, 2).
Rubio diz que, diante do desafio do sofrimento humano, o0 homem é convidado a olhar
para cruz de Jesus Cristo, pois é nela que se revela o sentido do sofrimento (RUBIO,
1989).

Rubio ainda destaca a realidade da solidariedade na dor. N&o tendo cometido
pecado, o Cristo assume na propria carne essa consequéncia do ja mencionado pecado de
Adao: “O Deus cristdo ndo explica propriamente [...] o sofrimento. O que faz é assumi-
los em solidariedade com o sofrimento humano para, assim, vencé-lo. E um Deus que em
Jesus Cristo compartilha da dor humana.” (RUBIO, 1989, p. 556-557).

Para Kessler, o Verbo Encarnado, em solidariedade aos seres humanos, adentra a
miséria extrema da distancia para com Deus, o pecado, e “[...] experimenta em si mesmo
suas consequéncias malignas.” (KESSLER, 2012, p. 379).

Trata-se de um inserir-se no seguimento de Jesus Cristo, seguimento este “[...]
que implica [...] o aceitar e 0 assumir o sofrimento que atinge pessoalmente o cristdo
oferecendo-o pelos irmdos em unido com Jesus Cristo, na consciéncia de que constitui
uma mediacdo libertadora, quanto o viver a solidariedade em relacdo aos sofrimentos dos
outros.” (RUBIO, 1989, p. 558).

O Cristo se identifica ndo s6 com os que sofrem sem aparente culpa, mas até com
os de atos culposos, na medida em que eles proprios s@o golpeados pelas consequéncias
de seus préprios pecados. Estes transformam em vitima o Filho de Deus que se deixa
atingir porque se solidariza e identifica com eles em atitude de amor. Em Gltima analise,
esta ¢ uma “solidarizacdo realmente quenoética” do Filho de Deus com os sofredores e

pecadores, tendo a Paixdo como seu ponto culminante (KESSLER, 2012).
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O Catecismo da Igreja Catolica apresenta Jesus Cristo como um modelo a ser
seguido, inclusive em seu sofrimento redentor. “Ele ¢ ‘o homem perfeito’ que nos
convida a tornar-nos seus discipulos e a segui-lo: por seu rebaixamento, deu-nos um
exemplo [...] por sua pobreza, chama a aceitar livremente o despojamento e as
perseguicdes.” (CEC 520).
O Sofrimento de Cristo revela um amor salvifico e redentor e na base do
rebaixamento de Cristo esta 0 amor de Deus. Assim somos salvos pelo amor de Deus que
se manifestou em Jesus Cristo. Sobre o tema do amor salvifico na perspectiva do

sofrimento, a Salvifici Doloris afirma o seguinte:

Deus da o seu Filho ao “mundo” para libertar o homem do mal, que traz em si
a definitiva e absoluta perspectiva do sofrimento. Ao mesmo tempo, a palavra
“da” (“deu”) indica que esta libertacdo deve ser realizada pelo Filho unigénito,
mediante 0 seu préprio sofrimento. E nisto se manifesta o amor, o amor
infinito, quer do mesmo Filho unigénito, quer do Pai, o qual “d4” para isso o
seu Filho. Tal é o amor para com 0 homem, o amor pelo “mundo”: é o amor
salvifico. (SD, 14).

Na Enciclica Fides et Ratio, Jodo Paulo II reconhece que este ¢ um “[...] mistério
verdadeiramente grande para a mente humana, porque lhe parece insustentavel que o
sofrimento e a morte possam exprimir o amor que se da sem pedir nada em troca.” (FR,
93).

A esse respeito Ciola diz que: “A onipoténcia do amor divino supera a
importancia do sofrer. Mesmo ndo sendo eliminado, o sofrimento é transmudado a partir
de dentro, transformado em esperanca.” (CIOLA, 1992 p. 71). O Filho de Deus “[...]
sofrendo por nds, ndo s6 nos deu exemplo, para que sigamos 0s Seus passos, mas também
abriu um novo caminho, em que a vida e a morte sdo santificados e recebem um novo
sentido.” (GS, 22).

E ¢ neste contexto que se apresenta o mistério da cruz: “A cruz nao € apenas
consequéncia do modo terreno de Jesus viver, mas o fim da encarnacdo ndo é algo de
acrescentado, mas a meta para a qual tende o acontecimento de Cristo, para a qual tudo
sinaliza.” (CIOLA, 1992 p. 69). Meta ¢ sinal que estdo intrinsecamente ligados ao
mistério do amor de Deus pela humanidade.

E para o ser humano é a realidade do amor, que apesar de mal compreendida nos
tempos atuais, sempre exige rentncia. Bento XVI diz, na Spe Salvi, que a realidade do
amor, o0 sim ao amor exige certas expropriagdes do proprio eu: “O ‘sim’ ao amor € fonte
de sofrimento, porque 0 amor exige sempre expropriacdes do meu eu, nas quais me deixo
podar e ferir. O amor ndo pode, de modo algum, existir sem essa renuncia mesmo

dolorosa a mim mesmo, sendo torna-se puro egoismo.” (SS, 38). Ainda, segundo a Spe
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Salvi “[...] a capacidade de sofrer por amor da verdade ¢ medida de humanidade. No
entanto, esta capacidade de sofrer depende do género e da grandeza da esperanca que
trazemos dentro de nos e sobre a qual construimos.” (SS, 39).

De fato, “Deus amou o mundo, que deu o seu Filho Unigénito, para que todo o
que nele crer ndo perega, mas tenha a vida eterna, pois Deus enviou seu Filho ao mundo
ndo para condenar o mundo mas para que o mundo seja salvo por meio dele.” (Jo, 3,16).

A vivéncia da dimens&o do amor fortalece o ser humano para o enfrentamento das
realidades mais dificeis e inimaginaveis.

Ainda sobre a realidade do amor que confere sentido ao sofrimento, 0 entéo
cardeal Ratzinger, em Introducdo ao cristianismo afirma que, de fato, somente o amor

pode fazer brotar sentido das situagdes de sofrimento:

Sé o amor confere rumo e sentido ao sofrimento. Fosse outro o caso, 0S
algozes do Calvério teriam sido verdadeiros sacerdotes; 0s que provocaram a
dor teriam oferecido o sacrificio. Mas, como ndo dependia disto, mas daquele
nacleo que o sustenta e realiza, ndo foram os carrascos e sim Jesus o sacerdote
a unir em seu corpo os dois extremos separados do mundo. (RATZINGER,
2006, p. 229).

Para Ciola, “Deus nao se teria tornado verdadeiramente homem se ndo tivesse
entrado no abismo e na noite da morte. Isso, porém, significa em ultima analise que a
filiacdo divina de Jesus deve ser entendida, ndo a partir do seu nascimento eterno e
temporal, mas da sua morte na cruz .” (CIOLA, 1992, p. 69).

Sdo Paulo expressava a seu modo o mistério da participacdo no sofrimento de
Cristo: “Alegro-me nos sofrimentos que tenho suportado por vés e completo o que na
minha carne falta as tribulagdes de Cristo.” (CI 1,24).

Essa espécie de participacdo é possivel pela acdo do Espirito Santo, como afirma
a Gaudium et Spes: “O Espirito Santo a todos da a possibilidade de se associarem a este
mistério pascal por um modo s6 de Deus conhecido.” (GS, 22). E assim “[...] com esta
revelacdo do Pai e efusdo do Espirito Santo, que imprimem um sigilo indelével no
mistério da Redengao, se explica o sentido da cruz e da morte de Cristo.” (RH, 9).

Forma privilegiada de participacdo no sofrimento de Cristo é o martirio. A Lumen
Gentium ¢é assertiva quando, ao falar dos discipulos que caminham para se assemelhar ao

mestre, apresenta a graca do martirio como um dom supremo de amor:

O martirio, pelo qual o discipulo se torna semelhante ao mestre, que livremente
aceitou a morte para salvacdo do mundo, e a Ele se conforma no derramamento
do sangue, é considerado pela Igreja como um dom insigne e prova suprema de
amor. E embora seja concedido a poucos, todos, porém, devem estar dispostos
a confessar a Cristo diante dos homens e a segui-I’0O no caminho da cruz em
meio das perseguicOes que nunca faltardo a Igreja. (LG, 42).
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A redencdo como participacdo no sofrimento de Cristo ndo se da como uma
espécie de escolha masoquista pelo sofrimento, ndo se trata de escolher a dor pela dor. O
sentido ¢ a unido com Cristo, que sofreu por nos amar e para que tivéssemos vida n’Ele.
E por esse motivo que a Spe Salvi explicita o que realmente cura o ser humano. N&o é
fugir, mas amadurecer no caminho de unido com Cristo: “[...] ndo é o evitar o sofrimento,
a fuga diante da dor, que cura 0 homem, mas a capacidade de aceitar a tribulacdo e nela
amadurecer, de encontrar o seu sentido através da unido com Cristo, que sofreu com
infinito amor.” (SS, 37).
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CAPITULO Il
A IDENTIDADE SUBLIME DO HOMEM: PARTICIPAR DA VIDA DE CRISTO

O terceiro capitulo pretende mostrar o caminho que leva a identidade sublime do
homem, isto €, o participar da vida de Cristo. A investigacdo passara desde a concepcao
de tedlogos contemporaneos até o pensamento do magistério.

O primeiro topico aborda essa participacdo, que se da de forma efetiva por meio
do sacramento do Batismo. A pessoa batizada é enxertada no mistério pascal de Cristo e
recebe o espirito de adocao filial. Ao receber o sacramento do batismo cada ser humano
torna-se assim filho no Filho, configurando-se a Cristo.

O segundo topico trabalha a Ressurrei¢ao de Cristo como transformacéo plena do
homem a imagem de Cristo. Pela Ressurrei¢do de Cristo supera-se a imagem deturpada
que fora imprimida na humanidade pelo pecado de Addo. A ressurreicdo do Filho
inaugura uma nova dimens&o do ser homem. E a prefigurago do homem futuro. Assim,
ao assumir a vida em Cristo o ser humano podera participar da comunh&o com Deus.

O terceiro tépico conta com a reflexdo e compreensdo do aparato teolégico da
figura de Maria ao longo dos séculos. Neste tdpico a mariologia dialoga com a
escatologia. Maria é apresentada como o protétipo da verdadeira participacdo na vida de
Cristo, por isso Maria é sublime identidade em antecipacdo. Nela se antecipa aquilo que

espera para toda a humanidade, ela é plena em Deus.

3.1 - Filhos no Filho: a configuracdo do Homem a Cristo

A revelacdo da identidade do homem a luz do mistério de Cristo alcanca seu apice
na vida do cristdo quando estes, pelo Batismo, se tornam participantes da vida de Cristo.
O homem, criado para a plenitude, perde as gracas recebidas, mas é redimido a partir da
Encarnacdo do Filho, pois este é chamado a uma vocagao sublime.

Bento XVI, na audiéncia geral do dia 09 de Janeiro de 2013, alega que a salvagéo
que Deus trouxe a humanidade e que se fez carne em Jesus Cristo através do mistério da
encarnacdo, atinge o homem na realidade concreta, independentemente da situacdo em
que o mesmo se encontre: “Deus assumiu a condigdo humana para a purificar de tudo
aquilo que a separa dele, para nos permitir chama-lo, no seu Filho Unigénito, com o
nome ‘Aba, Pai’ e assim ser verdadeiramente filhos de Deus.” (BENTO XVI, 2013).

Citando Santo Irineu, Bento XVI diz ainda que: “Este ¢ o motivo pelo qual o
Verbo se fez homem, e o Filho de Deus, Filho do homem: para que o homem, entrando

em comunhdo com o Verbo e recebendo assim a filiagdo divina, se tornasse filho de
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Deus.” (SANTO IRINEU apud BENTO XVI, 2013). E nisto que a condigdo do filho se
distingue da condicdo do escravo. O pecado esta na ruptura desta comunhdo de bens e de
vida com Deus.

Lopes, ao comentar a Gaudium et Spes diz que o “[...] Concilio Vaticano II quer
lembrar aos homens e as mulheres que vivem um mundo de tantas possibilidades e
riquezas, mas também imensas dores e limitacoes, a dignidade do ser humano chamado a
ser filho e filha de Deus.” (LOPES, 2011, p. 8).

A esse respeito a Comissdo de Teologica Internacional diz que:

Na medida em que um membro da familia humana é o préprio Filho de Deus,
todos membros da familia humana é o préprio Filho, todos os outros sdo
elevados a uma nova dignidade, como seus irmaos e irmds. Precisamente porque
a natureza humana que Cristo assumiu manteve sua identidade de criatura, a
prépria natureza humana foi erguida a uma condi¢do mais elevada. (CTI, 1997,
p. 68).

Rubio, ao citar a carta de Sao Paulo aos Romanos, diz que os “[...] cristdos [...]
tornam-se filhos de Deus, mediante a acdo do Espirito Santo (cf. Rm 8,1-27). ” (RUBIO,
1989, p. 164). E que, em consequéncia, é necessario ter a consciéncia de que Deus 0s
predestinou para serem “[...] a imagem de seu Filho, para que este seja o primogénito
entre muitos irmaos (Cf. Rm 8§,29). ”(RUBIO, 1989, p. 164). Rubio diz que essa
configuracédo a Cristo, filho de Deus, ja esta sendo realizada, porém, so ird aparecer em
plenitude na ressurreicdo dos cristdos (RUBIO, 1989). Como parte da nossa identidade
em Jesus Cristo somos inevitavelmente Filhos de Deus, o Evangelista Jodo diz: “[...] deu-
Ihes o poder de se tornarem filhos de Deus.” (Jo 1,12).

A esse respeito Miranda diz que: “A relagdo a Deus expressa na atitude filial de
Jesus Cristo € a identidade Gltima de toda criatura, embora apenas no ser humano se torna
ela consciente e tematizada .” (MIRANDA, 2004, p. 192). Diz ainda que:

A consisténcia e a identidade das criaturas estd em assumir a atitude filial de
Jesus Cristo, possibilitada pelo dinamismo do Espirito Criador nelas presente.
Assim eles participam da propria vida de Deus. Estreitamente relacionadas
com o ser humano, pois este pode, consciente e livremente, ser filho no Filho,
concretizando o designio Gltimo de Deus para a criacdo. (MIRANDA, 2004, p.
193).

Para Rubio, “[...] ser imagem conforme a imagem que € Jesus Cristo, significa,
pois, receber a filiacdo divina pela acdo do Espirito Santo. Os irm&os do primogénito sdo
também filhos do mesmo Pai. O homem novo, o primogénito entre 0s irmaos, comunica
mediante o Espirito a filiacao divina.” (RUBIO, 1989, p. 165).

Assim afirma Séo Paulo na carta aos Galatas:

Quando se completou o tempo previsto, Deus enviou seu Filho, nascido de
mulher, nascido sujeito a Lei, para resgatar os que eram sujeitos a Lei, e todos
recebermos a dignidade de filhos. E a prova de que sois filhos é que Deus enviou
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aos nossos coragdes o Espirito do seu Filho, que clama: “Abba, Pai! . Portanto,
ja ndo é mais escravo, mas filho; e, se és filho, és também herdeiros; tudo isso,
por graca de Deus. (Gl 4, 4-7).

Ladaria, ao comentar esse texto biblico, diz que: “A missdo do Filho, que assume
a condicdo humana nascendo sob a lei, e de uma mulher, tem em Galatas, a finalidade de
resgatar aqueles que estdo sob a lei, para que consigamos a filiacdo. A salvacdo do
homem, para a qual a encarnacdo estd orientada, é aqui expressa em termos de filiagdo
adotiva.” (LADARIA, 1998, p. 118).

A Gaudium et Spes, fazendo uso do texto de Sao Paulo aos Gélatas, diz que:

Tal é, e tdo grande, o mistério do homem, que a revelacao cristd manifesta aos
que créem. E assim, por Cristo e em Cristo, esclarece-se 0 enigma da dor e da
morte, o qual, fora do Seu Evangelho, nos esmaga. Cristo ressuscitou,
destruindo a morte com a propria morte, e deu-nos a vida, para que, tornados
filhos no Filho, exclamemos no Espirito: Abba, Pai. (GS, 22).

Essa filiacdo divina é recebida pelo batismo sacramental conforme a
Sacrosanctum Concilium: “Pelo Batismo s&o 0os homens enxertados no mistério pascal de
Cristo: mortos com Ele, sepultados com Ele, com Ele ressuscitados; recebem o espirito
de adogdo filial que ‘nos faz clamar: Abba, Pai (Rom. 8,15).” (SC, 6). A esse respeito
Kloppenburg ainda diz que “[...] no pecado o homem perdeu a imagem de Deus]..],
imagem que no lavacro batismal foi lhe repristinada.” (KLOPPENBURG, 1966, p. 95).

De fato, o Catecismo da Igreja Catdlica nos confirma, essa aderéncia a identidade

filiar através do sacramento do batismo e diz:

Pelo Batismo, o cristdo é sacramentalmente assimilado a Jesus, que antecipa
em seu Batismo a sua Morte e a sua Ressurrei¢do; deve entrar neste mistério de
rebaixamento humilde e de arrependimento, descer a &gua com Jesus para subir
novamente com ele, renascer da dgua e do Espirito para tornar-se, no Filho,
filho bem-amado do Pai e “viver em uma vida nova” (Rm 6.,4). (CEC 537).

Nessa mesma linha Ladaria vai dizer que “[...] s6 tem sentido falar da filiacao do
homem tendo como pano de fundo a filiacdo divina e em relacdo com ela Jesus € o Unico
que pode nos introduzir na relagao de filiagdo que tem com Deus.” (LADARIA, 1998, p.
116).

E Rubio afirma que:

Cristo no Espirito inaugura uma nova humanidade. Mas é necessario para
participar nela que cada homem fique incorporado ao Cristo, aceitando ser
transformado por ele. Em que consiste a vida desse cristdo? Em Rm 6, 4-11, Séo
Paulo responde afirmando que pelo batismo os cristdos ficam unidos & morte de
Jesus Cristo e participa da vida nova. (RUBIO, 1989, p. 167).

Assim, aqueles que recebem a filiacdo divina por adogdo tornam-se homens
novos, pelo Espirito, pois: “Na filiacdo divina, desempenha papel fundamental o Espirito

Santo, como Espirito do Filho enviado pelo Pai, ou espirito de filiagdo (o proprio Espirito
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Santo ou a postura que ele cria em noés).” (LADARIA, 1998, p. 118). E no Espirito ¢ a
partir do Batismo que o ser humano devera viver sua verdadeira identidade.

Sendo assim, em concordancia com Ladaria é possivel afirmar que “[...] a filiacao
divina é uma participacao na relacdo Unica e irrepetivel que Jesus tem com o Pai. Nao é
possivel, portanto, vivé-la sem a comunhdo com Jesus.” (LADARIA, 1998, p. 118).

A Gaudium et Spes, ao falar dessa agdo do Espirito Santo, diz que “[...] o cristdo,
tornado conforme a imagem do Filho que é o Primogénito entre a multiddo dos irmaos,
recebe ‘as primicias do Espirito’, que o torna capaz de cumprir a lei nova do amor. Por
meio deste Espirito, ‘penhor da heranga’, o homem todo ¢ renovado interiormente, até a
‘redencdo do corpo’.” (GS, 22).

O Concilio Vaticano Il através da Lumen Gentium afirma ainda que a graca
batismal n&o s6 nos insere na filiagdo divina, como nos leva ainda a participar da natureza
divina: “Os seguidores de Cristo, chamados por Deus e justificados no Senhor Jesus, ndo
por merecimento préprio, mas pela vontade e graca de Deus, sdo feitos, pelo Batismo da
fé, verdadeiramente filhos e participantes da natureza divina e, por conseguinte,
realmente santos.” (LG, 40).

A esse respeito Ofiatibia diz que:

E a vida imutavel, incorruptivel, imortal, eterna, é a vida mesma de Deus, na
medida que é participada pelas criaturas. Aqui encontramos a afirmacdo
principal de Pedro (II Pd 1,4) “a fim de que vos torneis participantes da natureza
divina”, sem duvida é pelo batismo que quem nasce assim é mais Filho de Deus

que de seus proprios pais. (ONATIBIA, 2000, p.181).

Segundo Ladaria: “Nao existe doutrina nenhuma da diviniza¢ao se ela ndo esta
em intima relacdo com a doutrina trinitaria. O mistério do homem é contemplado a luz
dela. Em virtude do Espirito Santo, unindo-nos a Jesus, tornamo-nos filhos de Deus.”
(LADARIA, 1998, p. 118). Ladaria diz ainda que “[...] estar em Jesus € participar da vida
que ele tem e é, recebida, por sua vez, do Pai, € o centro e o fundamento da existéncia do
crente € a maxima plenitude a que o homem possa aspirar.” (LADARIA, 1998, p. 118).

E o Espirito Santo que comunica a filiagdo divina, transfigurando o cristdo a
imagem de Jesus Cristo (RUBIO, 1989). “Participante da nova humanidade [...]
transfigurado na imagem verdadeira e plena do Pai, quer dizer, conforme a imagem que é
Jesus Cristo o cristdo € uma nova criatura.” (RUBIO, 1989, p. 165).

Ladaria diz que “[...] a comunhdo com a natureza divina € vista em contraposi¢ao
a corrupgdo do mundo. Trata-se, pois, de duas condi¢des diferentes em que o homem
pode encontrar-se. E o conhecimento de Jesus que o faz fugir da corrup¢do do mundo.”

(LADARIA, 1998, p. 126). Sendo assim, a participacdo da natureza divina deve ser vista
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em conexdo com nossa relagdo com Cristo, oposta a corrupcdo do mundo (LADARIA,
1998).

S&o Paulo na sua segunda carta a comunidade de Corinto nos fala a respeito dessa
vida nova em Cristo: “Portanto se alguém esta em Cristo, € uma nova criatura. O que era
antigo passou; eis que tudo se faz novo.” (2 Cor 5, 17).

Ao comentar esse trecho da carta ao Corintios, Rubio diz:

[...] e por que é uma “nova criatura”, os cristdos ndo devem ficar prisioneiros do
passado. A circuncisdo estd superada, ndo tem mais valor (cf. Gl 6,15),
“passaram-se as coisas antigas” (2 Cor 5,17). O Cristdo ¢ uma “nova criatura”,
ndo no sentido juridico, mas porque recebe, de fato, como dom, o principio de
um novo modo de existir. Criagdo nova realizada por Deus, cumprimento da
primeira criacdo. Em Jesus Cristo e na sua acdo nos cristdos é que brilha mais
potentemente a realidade e o significado mais profundo da acdo criadora divina.

(RUBIO, 1989, p. 165).

Para Ladaria esse texto de Corintios “[...] expressa a mudanga de situagao do
homem que adere a Cristo, uma novidade. Embora continue a ser 0 mesmo homem, vive
de modo diferente. (LADARIA, 1998, p. 126).

Assim, conclui-se que ser filhos no Filho implica reconhecer continuamente o

amor do Pai, conforme afirma Mario de Franca Miranda:

A humanidade de Jesus em sua vida manifesta a identidade Gltima e a estrutura
subjacente de todo ser criado. Jesus aceita Deus como seu Pai e criador em sua
existéncia. Ele o faz porque é homem, que sabe ser diferente de Deus e
limitado. Desse modo, Jesus revela, tematizando em sua histéria, o que
constitui a identidade de qualquer ser criado: reconhecer Deus como Deus,
honré-lo como Pai e Criador. Toda a vida de Jesus Cristo foi levar seus
semelhantes a mesma atitude fundamental, pondo-se totalmente a servico do
reino de Deus. Todo ser humano tem aqui a razdo Ultima da sua existéncia, que
confere sentido e consisténcia a sua vida. (MIRANDA, 2004, p. 191).

Dessa forma, vé-se que o reconhecimento de Deus como Pai gera participacdo
naquela resposta dada por Jesus ao Pai no alto da cruz: “E Jesus clamou com voz forte:
‘Pai, em tuas maos entrego o meu espirito’. Dizendo isto expirou” (Lc 23,46): resposta
que n&o ficou sem resposta. A ressurrei¢do do Filho foi a resposta do Pai, e esta aponta a

nossa ressurreicdo futura.

3.2 - Ressurreicao, transformacao plena do homem a imagem de Cristo

Cristo com a sua ressurreicdo se converteu em fonte de vida para todos os que
nele creem. Neste sentido Luis Francisco Ladaria considera que: “[...] se o primeiro Adao
foi a fonte da vida terrena, uma vida que termina na morte, Jesus, segundo e definitivo
Addo, ¢é a fonte do Espirito, da vida definitiva, que agora preenche sua humanidade
perfeitamente divinizada e em total comunhdo de vida com o Pai.” (LADARIA, 2005, p.
102).
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O Catecismo da Igreja Catolica ensina que: “A Ressurrei¢ao de Cristo € objeto de
fé enquanto intervencdo transcendente do proprio Deus na criagdo e na historia [...]. Ela
aconteceu pelo poder do Pai que ‘ressuscitou’ (At 2,24) Cristo, seu Filho, e desta forma
introduziu de modo perfeito sua humanidade, com seu corpo, na Trindade.” (CEC 648).
A Ressurreicdo de Cristo sob o signo da fé ndo é obra do acaso, mas obra do
préprio Deus na criacdo e na histdria. Nela hd uma ac&o das trés pessoas da Trindade, que
“[...] agem ao mesmo tempo, juntas e manifestam sua originalidade propria.” (CEC 648).
Como fala S3o Paulo em sua carta aos Romanos: “Segundo o espirito de
santidade [Jesus] foi constituido filho de Deus com poder, desde a ressurreicdo dos
mortos.” (Rm 1,4). E, neste sentido, o Catecismo afirma que: “Sdo Paulo insiste na
manifestacdo do poder de Deus pela obra do Espirito que vivificou a humanidade morta
de Jesus e a chamou ao estado glorioso de Senhor.” (CEC 648).
O mesmo Catecismo esclarece que o Mistério Pascal de Jesus se manifesta em

dois aspectos:

[...] por sua Morte Jesus nos liberta do pecado, por sua Ressurrei¢cdo Ele nos
abre as portas de uma nova vida. Esta é primeiramente a justificagdo que nos
restitui a graga de Deus, “a fim de que, como Cristo foi ressuscitado dentre 0s
mortos pela gloria do Pai, assim também nds vivamos vida nova” (Rm, 6,4).
Esta consiste na vitdria sobre a morte do pecado e na nova participacdo da
graca. Ela realiza a adocéo filial, pois 0os homens se tornam irméos de Cristo,
como o proprio Jesus chama seus discipulos apds a Ressurreigéo: “Ide anunciar
a meus irmaos” (Mt 28,10). Irmaos ndo por natureza, mas por dom da graga,
visto que esta filiacdo adotiva proporciona uma participacdo real na vida do
Filho Unico, que se revelou plenamente em sua Ressurrei¢do, (CEC 654).

Ao falar dessa filiagdo adotiva como Graga de Deus, Ladaria diz que: “Se Jesus
aparece como Filho de Deus em poténcia na sua ressurrei¢do dentre 0os mortos, de modo
semelhante nossa filiacdo serd plena quando nossa conformidade a Ele for total”
(LADARIA, 1998, p. 118).

Deus se manifestou verdadeiramente, demonstrando que a ressurreicdo do seu
Filho seria de uma vez por todas elevada “[...] para um género de vida totalmente novo,
para uma vida ja ndo sujeita a lei do morrer e do transformar-se, mas situada para além
disso: uma vida que inaugurou uma nova dimensdo de ser homem.” (RATZINGER,
2011, p. 219).

Na perspectiva paulina, ¢ na “Ressurreicdo que se revela plenamente o ser do
Deus feito homem (Rm 1,4). A Ressurreigéo de Cristo se torna também a Ressurreigdo da
humanidade e da mateéria (FI 3,10).” (KLOPPENBURG, 1966, p. 94).

A esse respeito Rubio diz que: “A partir da Ressurreicdo, manifesta-se um novo

modo, oposto ao anterior, de ser homem. No Ressuscitado (sempre em conexdo com a



47
vida toda e com a morte de Jesus Cristo) encontra a fé crista o verdadeiro significado do
que seja ser homem.” (RUBIO, 1989, p. 162).

O apostolo Sdo Paulo em sua carta aos Corintios, ao falar da Ressurrei¢do de

Cristo e do efeito dessa Ressurreicéo na vida dos homens, diz que:

Se existe um corpo animal existe também um corpo espiritual. E como esta
escrito: O primeiro homem, Adao, “tornou-se um ser vivente”; o ultimo Adao
[Cristo] tornou-se um espirito que da vida [...]. O primeiro homem formado da
terra, era terrestre; o segundo homem veio do céu. Como foi o homem
terrestre, assim sdo os terrestres; e como é o homem celeste, assim serdo o0s
celestes. E como ja trouxemos a imagem do terrestre, traremos também a
imagem do celeste. (1 Cor, 15 44-49).
Rubio, ao comentar esse texto de Sdo Paulo, diz que Paulo corajosamente afirma
gue o homem originalmente ndo € divino, ndo é de origem celestial, ao contrario, o
homem ¢ terrestre e pecador na historia da humanidade, porém através da Ressurreicdo
de Cristo 0 homem que ¢é terrestre é chamado a ser celeste, a semelhanca de Cristo
Ressuscitado (RUBIO, 1989).

Rubio diz ainda que:

O antigo Addo j& era imagem de Deus, mas uma imagem incompleta e
deturpada pela decisdo negativa do homem em ndo assumir a sua vocagdo de
criatura responsavel. E esta imagem de Ad&o, de tragos desfigurados, que o
cristdo vai superando para se revestir da imagem plena e completa que é Jesus
Cristo. (RUBIO, 1989, p. 163).

Ao tratar da escatologia da Gaudium et Spes, Ladaria cita o nimero 18: “Deus
chamou e chama 0 homem a se unir a ele com todo seu ser na comunhao perpétua de uma
vida divina incorruptivel.” (GS, 18). E diz que “[...] hd& no homem uma semente de
eternidade, pois o ser humano nédo € redutivel a simples matéria que se corrompe; uma
esperanga se abre aos cristdaos pela ressurreicao de Cristo.” (LADARIA, 2003, p. 393).

Ainda citando o referido documento conciliar, Ladaria diz que: “Cristo
ressuscitado a quem foi dado todo o poder no céu e na terra, suscita nos homens o desejo
do mundo futuro. Enquanto ele chama alguns a dar testemunho mais explicito desse
desejo dos bens que esperamos, chama outros para o servigco temporal dos homens, para
que assim seja preparada a matéria do reino dos céus.” (LADARIA, 2003, p. 393).

Ladaria cita o texto da Gaudium et Spes onde se ressalta o “[...] valor escatologico
da atividade humana no mundo [...]” (LADARIA, 2003, p. 393):

Ignoramos o tempo em que a terra e a humanidade atingirdo a sua plenitude, e
também ndo sabemos que transformagdo sofrerd o universo. Porque a figura
deste mundo, deformada pelo pecado, passa certamente, mas Deus ensina-nos
que se prepara uma nova habitacdo e uma nova terra, na qual reina a justica
[...]- Entdo, vencida a morte, os filhos de Deus ressuscitardo em Cristo e aquilo
que foi semeado na fraqueza e corrupgdo, revestir-se-a de incorruptibilidade;
permanecendo a caridade e as suas obras, todas as criaturas que Deus criou
para 0 homem serdo libertadas da escravidao da vaidade. (GS 39).
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E dado ao homem pela ressurrei¢io de Cristo o inicio de uma nova humanidade.
A ressurrei¢do do Filho € a prefiguracao de todo homem futuro: “A ressurrei¢ao do Filho,
portanto, j& prefigura o chamado de todo homem: Ser imagem conforme & imagem que é
Jesus Cristo.” (RUBIO, 1989, p. 165).

O Catecismo da Igreja Catolica afirma que o evento da Ressurreicdo de Cristo
abre a possibilidade também da nossa ressurrei¢do, o chamado para toda a humanidade de
encontrar seu espaco novamente em Deus, pois Cristo € o “[...] principio ¢ fonte de nossa
ressurreigdo futura.” (CEC 655). Tal realidade é confirmada pelo apostolo Paulo que diz
em sua primeira carta aos Corintios: “Mas, na realidade, Cristo ressuscitou dos mortos
como primicias dos que morreram [...]. Como em Addo todos morreram, assim em
Cristo, todos serdo vivificados.” (I Cor 15,20-22). O destino do ser humano esta em
participar da ressurreigdo do Filho, visto que todos estamos predestinados a possuir a
verdadeira imagem divina de Jesus Cristo que é o primogénito em relacdo a nossa
filiacdo divina. O futuro de todos os homens ¢ serem “filhos no Filho” (GS, 22).

Ladaria afirma que: “O épice da obra de Jesus, a plenitude da Igreja, é também a
plenitude do homem. Nossa plena realizacdo pessoal pode ser alcancada apenas ao final
da obra salvifica, na vitoria total de Cristo. SO a plenitude da obra de Cristo é a plenitude
do homem.” (LADARIA, 1998, p. 138-139).

Boaventura Kloppenburg, por sua vez, ressalta que: “A paixdo ¢ a condicdo
necessaria do Reino de Deus; a ressurreicdo, por sua vez, introduz definitivamente no
mundo o Reino de Deus ¢ a Sua presenga [...]” (KLOPPENBURG, 1966, p. 94). De fato,
segundo Sao Paulo: “A morte foi tragada pela vitoria. Morte, onde estd a tua Vitoria?
Morte onde estad o teu aguilhao?” (I Cor, 15, 54,55). Essa vitoria € nos dada n’Ele, que ¢
primicias dos que morreram (1 Cor 15,20). Primogénito, como diz Santo Irineu, na nova
humanidade, novo Addo, vencedor e autor de nossa divinizacdo pela sua Ressurrei¢cdo.”
(SANTO IRINEU apud KLOPPENBURG, 1966, p. 94).

Assumindo a existéncia de Cristo, o ser humano podera participar da comunh&o
com Deus implicada na ressurrei¢do de Jesus (Rm 8,11). Neste sentido Mario de Franca
Miranda esclarece que: “[...] para a fé crista a Cristologia ¢ a antropologia em seu ponto
maximo, e a antropologia ¢ uma cristologia deficiente.” (MIRANDA, 2004, p.46). Dai a
afirmacgdo decisiva do Vaticano II: “Na realidade, o mistério do homem s6 se torna claro
verdadeiramente no mistério do Verbo encarnado. Com efeito, Addo o primeiro homem
era figura daquele que haveria de vir, isto ¢, de Cristo Senhor.” (GS, 22). Assim, a

compreensdo cristd do ser humano o considera como alguém estruturalmente voltado
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para Deus, a semelhanca de Jesus Cristo, protétipo do homem plenificado e
definitivamente salvo.

Ladaria, ao falar da parusia, diz que a mesma ”[..] é a0 mesmo tempo
manifestacdo e revelacdo plena [da gloria do Senhor] e, justamente por isso, Juiz. Jesus €
o critério ultimo da humanidade e o centro da historia. Sua prépria aparicdo significa o
desvelamento da ambiguidade propria da histéria humana e de cada um de noés.”
(LADARIA, 1998, p.139).

Para Ladaria a parusia, enquanto manifestagdo do dominio e do reino de Cristo

ressuscitado

[...] significa também a ressurreicio dos homens. Em sua manifestacdo
gloriosa, Cristo, primicias dos ressuscitados, ressuscita também a todos os seus
[...]. Se na parusia o dominio de Cristo Ressuscitado alcanca a sua plenitude,
isso significa a ressurreicdo dos homens. J& sabemos que sé ha salvacdo na
conformacéo a Jesus, e que somos chamados a carregar a imagem do homem
celeste. Tudo isso sO é possivel na participacdo na ressurreicdo de Jesus,
repletos do Espirito Santo que Jesus ressuscitado, tornado espirito que da vida,
comunica aos homens. (cf. 1 Cor 15,44-49) (LADARIA, 1998, p. 139).

Por fim, Ladaria fala da dificuldade de descrever o mundo como o cristdo espera:
“A afirmagdo da ressurrei¢cdo como transformacdo plena do homem a imagem de Cristo
ressuscitado e como participacdo de sua prépria vida ndo implica que possamos saber
como ela acontecera.” (LADARIA, 1998, p. 140).

A visdo de Deus ndo ocorre apenas por meio da humanidade de Cristo, mas nessa
humanidade, “[...] porque inseridos nela; nossa ressurreicdo, com efeito, ocorre
‘no’ corpo glorioso de Cristo; ‘nele’ temos acesso ao Pai. A humanidade glorificada de
Jesus tem, pois, um significado eterno em nossa relagdo com Deus, a fun¢do mediadora
do ‘homem Cristo Jesus’ (cf. 1Tm 2,5) ndo termina neste mundo.” (LADARIA, 1998, p
144).

Assim, vé-se que Jesus inaugura a nova criagdo. Nele antecipa-se aquilo que cada
um deverd ser, ou seja, o futuro do homem e do mundo. Em Cristo, a criagéo, sobretudo o
ser humano, encontra a verdadeira realizacdo. A Ressurreicdo de Cristo, como
manifestacdo plena da gloria de Deus, gera esperanca e abre a possibilidade de restituicdo
da imagem do homem celeste atraves da abertura e participacdo na vida de Cristo, que

gera a nossa ressurreicao.

3.3 — Maria: sublime identidade em antecipacéo

A Virgem Maria, a mée de Jesus Cristo, é o prot6tipo da humanidade redimida:

nela contempla-se a realizacdo da plenitude humana. A esse respeito a carta Recentiores
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Episcoporum Synodi sobre algumas questdes respeitantes a escatologia afirma que: “A
glorificagdo corporal da Virgem Maria se antecipa a glorificagdo destinada a todos os
outros eleitos.” (DS 4656; RS 6). A Virgem Maria torna-se assim sinal para toda a
humanidade. Ela antecipa em seu corpo 0 que para todos estd destinado, a glorificacdo
em Deus.

Alois Muller trabalha o tema antecipacdo em Maria quando diz que: “A
existéncia de Maria parte de uma antecipacdo da redencdo. Sua imaculada conceicdo e
sua maternidade sdo, a um tempo, causa e efeito da redencdo.” (MULLER, 1974, p. 175).
Diz ainda que “Cristo foi predestinado como homem a nascer de Maria e como redentor
para nos fazer participantes de sua humanidade [...]” (MULLER, 1974, p. 181).

Ao retratar sobre o papel histérico salvifico de Maria, Alois Mller diz que:

A reflexdo catdlica [...] descobriu, desde seus inicios, que a verdade ndo se
esgota na afirmacdo de que a maternidade de Maria preparou para o filho de
Deus um corpo humano ¢ deste modo cooperou “dispositivamente” para a
encarnacdo redentora. Mais ainda: observou-se que existia uma vinculagdo
estreita e essencial entre esta maternidade corporal e a relagdo pessoal com o
Homem-Deus, e se julgou encontrar ai o cerne da encarnagdo. (MULLER,
1974, p. 72).

J& a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, do Concilio Vaticano I, apresenta
Maria como modelo da humanidade plenamente realizada quando diz que: “A Mae de
Jesus, tal como esta nos céus ja glorificada de corpo e alma, é a imagem e 0 comeco da
Igreja como devera ser consumada no tempo futuro. Assim também brilha aqui na terra
como sinal de esperanca segura e do conforto para o povo de Deus em peregrinacao, até
que chegue o dia do Senhor (cf. I Pd 3,10).” (LG, 68). E isso € confirmado anteriormente

no mesmo documento nestes termos:

O Concilio ainda sublinha que a M&e de Deus ja é a realizacdo escatoldgica da
Igreja: Na Santissima Virgem ela ja atingiu aquela perfeicdo sem mancha nem
ruga que lhe é prépria (cf. Ef 5,27) [e simultaneamente, que ] os fiéis ainda tém
de envidar esforgos para debelar o pecado e crescer na santidade; e, por isso,
eles levantam os olhos para Maria, que brilha como modelo de virtudes sobre
toda a comunidade dos eleitos. (LG, 65).

A esse respeito, 0 Documento da V Conferéncia geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe afirma que a Virgem Maria “[...] ¢ Mae da Igreja, [...] modelo e
paradigma da humanidade, ¢ artifice de comunhao.” (Dap 268). Diz ainda que “Maria é
um modelo em conformacdo ao projeto trinitario que se cumpre em Cristo. Desde a sua
Concepcdo Imaculada até sua Assuncdo, recorda-nos que a beleza do ser humano esta
toda no vinculo do amor com a Trindade, e que a plenitude de nossa liberdade esta na

resposta positiva que lhe damos.” (Dap 141).
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Jodo Paulo I1, na carta enciclica Redemptoris Mater, ao falar da necessidade de

colocar em relevo a presenca da Virgem Maria na historia, afirma que, através da

Gaudium et Spes 22, Maria € apresentada como a Mae de Deus no Mistério de Cristo e da
Igreja quando diz que:

“O mistério do homem s6 se esclarece verdadeiramente no mistério do Verbo
Encarnado”, como proclama o mesmo concilio, entdo é necessario aplicar este
principio, de modo muito particular, aquela excepcional “filha da estirpe
humana”, aquela “mulher” extraordindria que se tornou Mae de Cristo. S6 no
mistério de Cristo” “se esclarece” plenamente o seu mistério. Foi assim, de
resto, que a Igreja, desde o principio, procurou fazer a sua leitura: o mistério da
Encarnacdo permitiu-lhe entender e esclarecer cada vez melhor o mistério da
Mae do Verbo Encarnado. (RM, 4).

Na Redemptoris Mater, Jodo Paulo Il afirma que: “Maria é introduzida no
mistério de Cristo definitivamente mediante aquele acontecimento que foi a
Anunciacdo.” (RM, 8). Tal a relevancia do sim dado por Maria a indagacao do Anjo (cf.
Lc 1, 26-38), um sim que € parte do providente amor de Deus por toda a humanidade!

Para falar de Maria como morada criada, digna para receber o Verbo encarnado e
em vista da redencdo do seu povo, a Constituicdo Cum Praeexcelsa diz que “Deus
onipotente cuja providéncia, que desde a eternidade tem guardado a humildade da mesma
Virgem [...], a constituiu morada de seu Unigénito, para que dela assumisse a carne da
nossa mortalidade em vista da redencéo de seu povo e ela, todavia permanecesse Virgem
Imaculada, também depois do parto.” (DS 1400). Por isso ela ¢ chamada Virgem intacta,
permanecendo Virgem ndo apenas antes, mas durante e mesmo apds o parto, como é
possivel perceber na mencionada Constituicdo Cum Praeexcelsa.

Jodo Paulo 11, ao relatar o episédio narrado no evangelho de Jodo (19, 25-27), que
apresenta a Virgem Maria aos pés da Cruz com o discipulo amado, faz mencdo da

presenca materna de Maria na economia salvifica e diz que:

Jesus pbe em relevo um vinculo novo entre Mae e Filho, do qual confirma a
solenemente toda a verdade e realidade. Pode-se dizer que, se a maternidade de
Maria em relacdo aos homens ja tinha aflorado e se tinha delineado em
precedéncia, agora é claramente precisada e estabelecida: ela emerge da
maturacdo definitiva do mistério pascal do redentor. A mde de Cristo,
encontrando na irradiacdo direta desse mistério que abrange o homem, todos e
cada um dos homens, é dada ao homem, a todos e a cada um dos homens, como

Mae. (RM,23).

Assim, Maria, mée de todos os homens, aparece como sinal concreto de esperancga
oferecido & humanidade, j& que torna manifesta a meta Gltima de nossa peregrinagéo
terrena e alimenta quase visivelmente a fé em nossa ressurreigdo, garantida pela
ressurrei¢édo de Cristo.

Para Bruno Forte, neste sentido, “[...] a figura da Virgem Mae elevada ao Céu se

torna entdo o compéndio da dignidade presente e futura do homem criado e redimido por
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Deus, a densa demonstracdo de que a gloria do eterno ndo se estabelece sobre as ruinas
de sua criatura, mas que ele, ao contrario, ¢ glorificado na gloria de seus santos.”
(FORTE,1991, p. 128). Sendo assim, quando se fala de Maria e de sua sublime
identidade em antecipacéo, € esta realidade dita por Bruno Forte que também deve ser
recordada.

Jodo Paulo Il a esse respeito diz na Redemptoris Mater que: “Maria tornou-Se a
primeira entre aqueles que, servindo a Cristo também nos outros, conduzem 0s seus
irmdos, com humildade e paciéncia [...]. Alcangou plenamente aquele estado de liberdade
real que € proprio dos discipulos de Cristo.” (RM, 41). Por isso, como Virgem e Mae,
Maria permanece um modelo perene para a Igreja. Neste sentido Jodo Paulo Il afirma:
“Sobre esse aspecto, isto é, como modelo, ou melhor, como ‘figura’, Maria, presente no
mistério de Cristo, permanece constantemente presente no mistério da Igreja.” (RM, 42).

Segundo Bruno Forte, Maria ¢ a “[...] filha de Sido escatologica na qual o povo de
Israel se torna a nova criacdo, sem deixar de ser 0 povo das promessas: mistério da
continuidade de estirpe na descontinuidade de graga.” (FORTE, 1991, p. 122). Ou seja, a
partir da filha de Sido escatoldgica toda a humanidade esta implicada na salvacao, que é
universal e oferecida a todos, talvez seja por esse motivo que a piedade popular se
convencionou chamar Maria de “a mae dos povos”.

Abordando a realidade escatoldgica e tendo Maria como essa sublime identidade
em antecipacgdo, Alois Miiller diz que “[...] a glorificagdo de Maria realizou, enfim, sua
condicdo de protétipo da Igreja. Se foi a primeira e a que em maior grau participou de
Cristo, também foi a primeira e a que em maior grau participou na transfiguracdo de seu
corpo. Ela é o modelo é como que o ‘repositorio’ de toda a Igreja.” (MULLER, 1974, p.
175).

Diz ainda que: “A glorificag@o corporal de Maria: € o sinal da escolha da Igreja, o
sinal de que a escatologia jA& comecgou, 0 sinal de que a ressurreicdo da Cabeca traz
consigo a ressurrei¢io de todo o corpo[...]” (MULLER, 1974, p. 175).

Paulo VI, na Marialis Cultus, Exortacdo Apostolica sobre o culto a Bem-
Aventurada Virgem Maria, apresenta a missdo da mde de Deus como aquela que

reproduz nos homens as afei¢des de Jesus Cristo, quando diz que:

A multifacetada missdo de Maria, em relagdo ao Povo de Deus, €, efetivamente,
uma realidade sobrenatural, operante e fecunda no organismo eclesial. E da
gosto considerar cada um dos aspectos dessa missdo e ver como todos eles se
orientam, cada um com a sua eficécia propria, para 0 mesmo fim: reproduzir nos
filhos as fei¢cbes do Filho primogénito. Quer dizer: a materna intercessdo da
Virgem Santissima, assim como a sua santidade exemplar, a graca divina, que
esta nela, tornam-se motivo de esperangas superiores para todo o género
humano. (MC, 57).
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Alois Mauller, ao refletir sobre o dogma da assuncéo da Virgem Maria, diz que

este ¢ a “[...] convic¢do crente da consumagdo escatoldgica do ser humano. [Diz ainda

que] o que é de se esperar para todos 0s homens, vida integra, imperdivel, consumada em

corporalidade na comunhdo com o Deus Trino, a Igreja ja cré realizado em Maria.”
(MULLER: SATTLER, 2001, p. 169).

Ainda a respeito da consumacao escatologica de Maria, Alois Mller diz que:

A consumacao escatolégica de Maria em sua corporalidade humano-global tem
por condigdo para sua possibilidade a misericordiosa iniciativa salvifica de
Deus. A confissdo de fé em um Deus que quer viver em comunhdo consumada
com suas criaturas encontra no discurso da assumptio de Maria uma
concretizacdo capaz de fortalecer a confianca de que o amor de Deus capacita
seres humanos a se abrirem a sua escatologica vontade salvifica. Desse modo
Maria é apresentada aos olhos da comunhao dos fiéis como sinal de esperanca.
que ndo quer ser entendido de modo exclusivo, mas exemplar: assim como Deus
agiu em Maria, ele age em todas as pessoas que ndo se fecham a sua
misericordia. (MULLER; SATTLER in SCHNEIDER, 2001, p. 169).

Maria é a antecipacdo da identidade plena de cada homem, nela encontramos a
revelacdo do ser humano a luz do mistério de Cristo. Para tal realizacdo Maria, embora
preservada do pecado original, contou com a misericordiosa iniciativa de Deus.

Pio XII, na sua Constituicdo Apostdlica Munificentissimus Deus, confirma que
Maria, a Virgem Mae de Deus, preservada do pecado original desde sua concepcao é
modelo para a humanidade e antecipacdo da revelagéo plena da identidade humana, para

isso, Pio XII elucida que:
Cristo com a propria morte venceu a morte e 0 pecado, e todo aquele que pelo
batismo de novo é gerado, sobrenaturalmente, pela graca, vence também o
pecado e a morte. Porém Deus, por lei ordinaria, s6 concedera aos justos o pleno
efeito desta vitdria sobre a morte, quando chegar o fim dos tempos. Por esse
motivo, o0s corpos dos justos corrompem-se depois da morte, e sé no Ultimo dia
se juntardo com a prépria alma gloriosa. (MD, 4).
Tendo esse pressuposto, Pio XII afirma que Deus quis excetuar dessa lei geral a
Mae de seu Filho que: “Por um privilégio inteiramente singular [...] venceu o pecado com
a sua concepcdo imaculada; e por esse motivo ndo foi sujeita a lei de permanecer na
corrupgao do sepulcro, nem teve de esperar a redencao do corpo até ao fim dos tempos.”
(MD, 4). Assim Maria, que “[...] durante a sua peregrinagéo terrestre, levou vida cheia de
cuidados, angustias e sofrimentos; e que, segundo a profecia do santo velho Simeéo, uma
espada de dor lhe traspassou o coragdo, junto da cruz do seu divino Filho e nosso
Redentor.” (MD, 14), torna-se o prototipo para cada homem, a esperanca escatoldgica de

uma humanidade que peregrina em busca da sua verdadeira identidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com a intencdo de articular a realidade da identidade do homem a luz do
ministério de Cristo, a presente sintese considerou conceitos a partir da ideia central da
Gaudium et Spes 22. A partir da pesquisa bibliogréfica e na consideragdo do tema diante
dos desafios da sociedade atual, percebeu-se a necessidade de integracdo da identidade
pessoal de cada homem por conta das vivéncias desintegrantes, sejam elas por conta do
individualismo, consumismo, imediatismo, tdo presentes na sociedade atual.

Partindo da ideia central da Gaudium et Spes, que diz que “Cristo manifesta
plenamente 0 homem ao proprio homem”, procurou-se demonstrar através de pesquisa
bibliogréafica a plausibilidade da afirmacéo. E de fato, é possivel considerar que para o
cristdo ha sentimento de pertenca a este evento que o transcende, que é o evento Cristo,
conscientiza-o de sua vocacdo a realidades sublimes e permanentes, como um
contraditério as realidades provisorias tdo presente na sociedade atual e j& mencionadas
na Gaudium et Spes. Nisto o cristdo tem muito a contribuir com a sociedade, pois
reestruturar a prépria identidade € para todos, e porque também este era 0 escopo querido
pela Gaudium et Spes, colocar a Igreja em dialogo com as diversas realidades a partir de
Cristo.

Percebeu-se no decorrer do trabalho que, de fato, com o mistério da Encarnacgéo, o
ser humano encontra a resposta que parecia estar a procura, deduzindo-se assim que 0
fundamento da vida humana esta na presenca de Deus em meio a humanidade, presenca
essa que se concretiza no Cristo, o filho de Deus.

Considerou-se também, para se falar da identidade do homem a luz do mistério de
Cristo, o Sacramento do Batismo. A problematica implicita a este tema é o da falta de
consciéncia do que este sacramento é. Como a monografia € em chave especificamente
crista, fica a pergunta sobre o motivo pelo qual muitos batizados, uma vez inseridos na
vida de Cristo, ndo vivem toda a plenitude expressada ao longo do trabalho. Obviamente,
a resposta é aquela ligada a uma vida fragmentada.

Considerada a realidade do batismo, ponderou-se também que, por meio da
humanidade de Cristo, no ser humano age o divino e no finito o infinito. E assim
percebe-se que o mistério da identidade do homem com toda a sua complexidade e na sua
integridade, se revela a luz do mistério de Cristo, como visto na Gaudium et Spes 22.

Sendo assim, é possivel dizer que o homem, peregrino neste mundo, encontra em
Cristo sua verdadeira identidade em vista do que vird na eternidade, pois serd um “novo

céu e na nova terra” (1 Pd 3,13) que ele podera encontrar a plenitude de sua vocacéo,
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onde Cristo sera tudo em todos” (I Cor 15,28). A virgem Maria, com seu corpo glorioso,
é a esperanca dessa humanidade que caminha em busca de sua verdadeira identidade. Ela
é sinal para todos os eleitos de que a peregrinacdo da humanidade tem seu fim Gltimo em
Cristo Jesus.

Ao homem cristdo dos nossos tempos, uma vez que sua identidade de batizado
tem sua plenitude do mistério do Cristo, recomenda-se abertura para o mistério de Cristo
como realidade existencial e ndo meramente especulativa. Pois, de acordo com as
conjecturas teoldgicas vistas ao longo da presente monografia, a Encarnagdo é real, o

Cristo é real, e é na vida real que se forja a identidade do tdo falado homem novo.
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