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EPiIGRAFE

“Dia ap0s dia, a liturgia vai nos transformando interiormente em templos santos do
Senhor e morada espiritual de Deus, até que a plenitude de Cristo, de tal forma que nos
dé a forca necessaria para pregar Cristo e mostrar ao mundo o que ¢ a Igreja, como a
reunido de todos os filhos de Deus ainda dispersos, até que se tornem um so6 rebanho,
sob um unico pastor.”.

(SC, 2)



RESUMO

A Liturgia da Igreja pode ser vista como que o ambiente privilegiado de operagdo das pessoas
trinitarias. Neste ambiente, as trés pessoas da trindade agem de maneira incessante, tanto no
ambito “ad intra” quanto “ad extra”. Sendo assim, este trabalho de pesquisa objetiva apresentar
alguns aspectos presentes na liturgia, especialmente a da Santa Eucaristia, que demonstram a
relacionalidade entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Esta inter-relagdo trinitaria gera uma
inevitdvel repercussdo na Igreja e na vida cultual de cada homem, em particular, daquele que
possui uma vivéncia sacramental regular. Propde-se, com isso, o exame de certas operagdes
proprias de cada pessoa trinitaria dentro do Oficio Litargico da Igreja. Tais operagdes se
desdobram no tempo e na histéria humana por meio dum evento maior: a Encarnagdo-Salvagao.
Evento este que aponta, em ultima circunstancia, para a Vida Eterna que €, de certa forma,
antecipada e atualizada no tempo presente por meio da Sagrada Liturgia.

Palavras-chave: Teologia; Liturgia; Pessoas Trinitarias; Eucaristia.

RESUMEN

La liturgia de la Iglesia puede ser vista como el ambiente privilegiado para la operacion de las
personas trinitarias. En este ambiente, las tres personas de la Trinidad actuan de manera
incesante, tanto en el ambito "ad intra" como "ad extra". Asi, este trabajo de investigacion tiene
por objetivo presentar algunos aspectos presentes en la liturgia, especialmente de la Santa
Eucaristia, que demuestran la relacion entre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Esta inter-
relacion trinitaria produce una repercusion inevitable en la Iglesia y en la vida cultural de cada
hombre, en particular, del que posee una vivencia sacramental regular. Con esto, se propone, el
examen de ciertas operaciones propias de cada persona trinitaria dentro del Oficio Liturgico de
la Iglesia. Estas operaciones se desdoblan en el tiempo y en la historia humana a través de un
evento ain mas grande: Encarnacion - Salvacion. Este evento sefala en Gltima circunstancia, la
Vida Eterna, que de cierta forma es anticipada y actualizada en el tiempo presente por medio de
la Sagrada Liturgia.

Palabras clave: Teologia; Liturgia; Personas Trinitarias; Eucaristia.
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Introducio

Deus quis se manifestar na histéria! Sua manifestacdo demonstra, portanto, que o
homem ndo se encontra perambulando sozinho e sem proposito pelo planeta Terra. Além da
presenca dos outros homens, animais e seres inanimados, ele pode contar com a presenca
sempre amorosa, gratuita e benevolente do seu Criador.

Este homem, em vista da liberdade que Deus lhe concedeu gozar, pode atribuir para a
sua vida o salutar encargo de cultuar aquele que fez surgir, “ex nihilo”, todas as coisas. Tal
impulso, que brota do interior do homem em resposta de gratiddo a Deus, se manifesta de
muitas formas, em especial por meio de sua participacdo na liturgia entendida “in stricto
sensu” como “exercicio do sacerdocio de Cristo” (SC, 8).

Dentro dessa perspectiva litirgico-sacramental, todos os sinais sensiveis que dela
fazem parte e, por conseguinte, dela derivam, aponta para uma realidade profunda e sublime,
ou seja, eles operam verdadeiramente no plano espiritual aquilo que significam em nivel
fenomenoldgico (“ex opere operantis Ecclesiae™).

Uma vez que a atuagdo do sobrenatural exerce uma influéncia importante no ambito
fugaz da vida humana, observa-se um ponto de contato entre o transcendente e o imanente,
entre o eterno e o contingente. O ambiente propicio para que o encontro dessas duas
realidades, a espiritual e a material aconteca, ndo ¢ outro, sendo a Liturgia — ou, as liturgias.

Adentrando mais especificamente no cendrio dos atos liturgico-sacramentais, existe
um em especial, aquele que Santo Tomas de Aquino, o Doutor Angélico, afirmara ser o
principal dos sacramentos: a FEucaristia. E o principal porque nela estd contido
substancialmente o proprio Cristo. Sendo assim, dela vertem e para ela convergem todos os
demais sacramentos. O Doutor Angélico o chamou, ndo por acaso, de “Sumo”, o mais
sublime dos sacramentos.

No campo da especulacdo teoldgica, ¢ importante sublinhar que a liturgia ¢, também,
uma ciéncia cujo objeto ¢ o proprio Deus. Nao obstante, o Deus da liturgia é o Deus Trindade,
sem deixar escapar a unidade da natureza divina professada pelo mais genuino monoteismo.

Enfim, ¢ primordial que se recapitule a dimensdo cosmica da liturgia, uma vez que,
por meio dela, antecipa-se e se faz presente na histdria aquela realidade escatologica que

tornar-se-a, um dia, definitiva.
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1 ALITURGIA COMO EXPRESSAO DO MISTERIO PASCAL DE CRISTO

Liturgia € servigo, ¢ oragdo, ¢ participagao. Além disso, ¢ escuta, ¢ mistério e €
presenca. Mas, também, ¢ meio de santificagdo, lugar da manifestacdo da graca de Deus e
escola de todas as virtudes. Liturgia ¢, acima de tudo, o ambiente da perpetuacdo — na histdria
— ndo de um simples acontecimento, mas do magno acontecimento: o ato salvifico de Deus.
Portanto, liturgia “¢ o céu na terra” (CASTELLANO, 2008, p. 362).

Assim, nas linhas que se seguem, serdo abordados, de maneira geral, alguns aspectos
historicos sobre a liturgia tais como os diversos sentidos que o termo “liturgia” recebeu ao
longo dos séculos, especialmente aqueles empregados mais especificamente dentro do
ambiente cultual promovido pela Tradicao crista catélica.

Uma vez imerso neste ambiente cultual, o destaque sera dado para a essencial presenga
das pessoas uno-trinas, condi¢do sine qua non para uma compreensdo ampla e verdadeira de
toda atividade operativa dentro do ambiente litirgico que ¢, fundamentalmente, engendrada
na comunhdo e na unidade da pessoa do Pai, da do Filho e da do Espirito Santo.

Em sintese, a presenga trinitaria revela, na liturgia, a ampliddo de um amor generoso
que provém do Pai, é manifestado de maneira sublime na encarnacdo do Filho dentro da

histéria e perpetuado ao longo dos séculos por meio da presenga do Espirito.

1.1 O termo ‘Liturgia’ e alguns de seus significados

Antes de tratar mais estritamente acerca da tematica a qual se propde este projeto de
pesquisa, torna-se oportuno apresentar alguns apontamentos mais gerais em relacdo ao
ambiente em que serd abordado o tema principal. O espaco de desenvolvimento do tema ¢&,
sendo, a Sagrada Liturgia da Igreja Catdlica.

Isto posto, convém salientar que ainda ndo se chegou a um consenso no que se refere a
defini¢do real do termo “liturgia”, uma vez que, at¢ mesmo entre os liturgistas, as linhas de
pensamento ganham contornos ndo raramente heterodoxos.

Existe, porém, unanimidade ao se reconhecer que a liturgia nem sempre recebera um
sentido exclusivamente cultual. A histéria demonstra que o seu significado foi sofrendo
diversas evolugdes no decorrer dos séculos. De modo geral, o termo “liturgia” provém do

grego classico e deriva da composi¢ao “leds” (povo) e de “ergon” (obra). Assim, a tradugdo
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literal da palavra “leitourghia” se aproxima de: “servico prestado ao povo” ou “servigo
diretamente prestado para o bem comum” (AUGE, 2004, p. 12).

Na Grécia antiga, atividades de diversos géneros poderiam ser consideradas liturgicas,
por exemplo, a apresentagao do coro no teatro ou o acolhimento de uma tribo nas ocasides das
festas nacionais. J4, no Egito, a palavra liturgia estd ligada a qualquer prestacdo publica de
servigo e, também, aos servicos cultuais prestados por pessoas designadas especialmente para
tal (AUGE, 2004).

Adentrando no universo judaico, no Antigo Testamento, “leitourghia” ganha um
sentido mais técnico e estd deveras associada ao culto publico e oficial, ou seja, aquelas
atividades que somente poderiam ser realizadas por determinada categoria de pessoas, por
exemplo, os sacerdotes e levitas. Nota-se, portanto, que no Antigo Testamento seu sentido
esta mais ligado as questdes de ordem cultual (AUGE, 2004).

Nos textos neotestamentarios, o termo “leitourghia” ndo aparece tdo abundantemente
quanto no Antigo Testamento', porém, as poucas vezes em que aparece recebe multiplos
significados. De modo geral, compreende um encargo publico, embora profano, na
comunidade religiosa, por exemplo, o cuidado dos pobres, a atengcdo para com as vilvas
dentre outros (REUS, 1952).

O capitulo nono da Segunda Epistola aos Corintios narra um episodio que ilustra com
bastante precisdo este servico de natureza publica prestado pelas comunidades cristds aos
pobres. No trecho biblico, Paulo incentiva os membros desta comunidade a realizarem uma
coleta para que pudesse servir de esmola as outras comunidades cristds mais necessitadas:

Pois o servigo desta coleta ndo deve apenas satisfazer as necessidades dos
santos, mas ha de ser ocasido de efusivas acdes de gracas a Deus. Vista a
vossa comprovada virtude exercida nesse servigo, eles dardo gloria a Deus
pela obediéncia que professais em relagdo ao evangelho de Cristo, e pela
generosidade com que a eles e a todos fazeis participar dos vossos bens. (2
Cor 9,12).

Além disso, pode significar uma fungdo publica sacra da Igreja, por exemplo, a
pregacdo da palavra divina e as oragdes dos clérigos (REUS, 1952). No que se refere ao

sentido mais especifico do culto cristdo, ha um unico texto que permite presumir tratar-se

daquilo que se poderia ser chamado de “liturgia crista™:
Havia em Antioquia, na Igreja local, profetas e doutores: Barnabé, Simedo
cognominado Niger, Lucio de Cirene, ¢ ainda Manaém, companheiro de
infincia do tetrarca Herodes, e Saulo. Celebrando eles a liturgia em honra do

" O termo “leitourghia” aparece 150 vezes no Antigo Testamento e 15 vezes no Novo Testamento. (AUGE,
2004).
* Nio se pode afirmar com certeza que no texto biblico citado se refira a celebragio eucaristica. (AUGE, 2004).
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Senhor e jejuando, disse-lhes o Espirito Santo: “Separai para mim Barnabé e
Saulo, para a obra a qual os destinei”. Entdo, depois de terem jejuado e
orado, impuseram-lhes as maos e despediram-nos. (At 13, 1-13).

Durante os primeiros séculos da Igreja, o termo permaneceu em constante purificacao.
Isso se justifica, por exemplo, pelo fato de que no Oriente grego, “leitourghia” passou logo a
indicar o culto cristdo (de modo geral) e a celebracao eucaristica (num sentido de liturgias
particulares)’. J4, no Ocidente latino, o termo foi completamente ignorado de modo que na
linguagem ocidental latina, durante muitos séculos, em lugar de liturgia foram usados termos
como munus, officium, mysterium, sacramentum, opus, ritus, actio, celebratio, dentre outros.
Somente no século XVI o termo liturgia reapareceu no Ocidente. Atualmente, “leitourghia”
indica, antes de tudo, celebrago eucaristica conforme um rito particular (AUGE, 2004).

Algo que precisa ser explicitado ¢ o fato de que, embora o termo liturgia esteja
diretamente ligado a expressdo ‘“culto cristdo”, cabe ressaltar que ndo se referem a mesma
coisa. A expressao “culto”, carrega em si uma noc¢ao mais genérica, abrangente, uma vez que
pode significar uma série de atos, tanto interno (reconhecimento interior) quanto externo
(ritos, oferendas e sacrificios diversos). Pode, também, significar atos tanto individual e
privado quanto social e piblico (BOROBIO, 2009).

Este sentido de abrangéncia contido na expressdo “culto” pode ser percebido na
seguinte afirma¢do do, entdo, cardeal Joseph Ratzinger: “podemos agora afirmar que a
finalidade do culto e a finalidade da criacdo no seu conjunto sdo idénticas: a diviniza¢ao, um
mundo de liberdade e de amor” (RATZINGER, 2019, p. 43).

Observam-se, aqui, duas dimensdes importantes, a cosmica e a historica. A este
respeito afirma, ainda, Ratzinger (2019, p. 43) que “o cosmo ndo ¢ uma espécie de edificio
fechado e imovel, ndo ¢ um recipiente inerte, no qual, de algum modo, a historia possa
acontecer. E, ele mesmo, movimento de um inicio para uma meta. De certa maneira, ele
mesmo ¢ historia”.

Assim, o culto cristdo pode ser percebido como um concreto comprimento € um
realizar-se das seguintes palavras de Jesus (RATZINGER, 2019, p. 47): “e quando eu for
elevado da terra, atrairei todos a mim” (Jo 12,32).

J4 a liturgia como se entende atualmente dentro da seara crista catolica, ¢ uma forma
mais especifica do culto cristdo. O Catecismo da Igreja Catdlica, por exemplo, mostra que, no
Novo Testamento, a palavra “liturgia” era empregada para designar “ndo somente a

celebracao do culto divino, mas também o anuncio do Evangelho e a caridade em ato”.

? Justamente por isso se podia falar em liturgia de Sdo Jodo Criséstomo, de Sio Basilio, de Sdo Tiago, de Sdo
Marcos, etc., ou seja, a celebragdo da Eucaristia segundo tal rito. (AUGE, 2004).
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Ademais, todos esses atos ou situagdes poderiam ser considerados liturgia uma vez que dizem
respeito ao servigo de Deus e dos homens* (CIC, 1070).

De maneira mais conceitual, o Sumo Pontifice Papa Pio XII afirma em sua carta
Enciclica Mediator Dei que

[...] liturgia é, portanto, o culto publico que o nosso Redentor rende ao Pai
como cabeca da Igreja, e é o culto que a sociedade dos fi¢is rende a sua
cabeca, e, por meio dela, ao Eterno Pai. E, em uma palavra, o culto integral
do corpo mistico de Jesus Cristo, ou seja, da cabega e de seus membros.
(MD, 17).

Enfim, diante do que afirmou Pio XII, porém numa linha mais espiritual, a tradi¢ao do
Oriente recorda que a liturgia “¢ o céu na terra e ¢ uma auténtica mistagogia”, ou seja, “uma
experiéncia do mistério e dos mistérios” (CASTELLANO, 2008, p. 362).

Para concluir este introito sobre os aspectos gerais da Liturgia, seria também
conveniente fazer alguns apontamentos de ordem antropoldgica e culturais que se cruzam
com a vivéncia da liturgia no nivel da historia.

Sendo assim, ¢ importante rememorar que o Deus Todo-Poderoso, a fim de levar a
cabo a missdo salvifica da humanidade, encarnou-se no mundo fazendo-se totalmente
humano. A humanidade, portanto, foi elevada em altissimo grau. A esse respeito, Santo Irineu
afirma que “o Verbo de Deus, Jesus Cristo nosso Senhor, que na sua imensa caridade se fez o
que nods somos para nos elevar ao que ele ¢” (LIAO, 2012).

Além disso, convém destacar, ainda, que o homem situa-se no mundo. Segundo a
Gaudium et Spes, o mundo que a Igreja tem diante dos olhos ¢ aquele em que toda a familia
humana alcanga vitdrias, mas, também, derrotas; um mundo que fora reduzido a servidao do
pecado (GS, 2).

Em face das lutas e desafios enfrentados pela familia cristd num mundo de
inconstancias, um firme pensamento estd sempre presente na vida do cristdo: somente Jesus
Cristo pode libertar e conceder a vida em plenitude. E justamente nesse mundo tdo conturbado
que se celebra a liturgia, ou seja, ¢ neste mundo que a liturgia proclama uma verdade e ao
qual traz a salvagdo. Assim, “a liturgia, por ser celebracdo do Mistério Pascal de Jesus Cristo,
tem a missdo de comprometer-se com a salvacao do mundo” (BOROBIO, 2002, p. 281).

Nesse sentido, € preciso reconhecer que a liturgia possui grande relevancia social, seja
na familia, na sociedade, no trabalho, na cultura e, at¢ mesmo na politica. Com isso, ela esta

se prestando ao seu papel originario que € a de ser um servigo real ao mundo concreto. Nao ¢

* Cabe relembrar que uma das definicdes de liturgia é: “servigo diretamente prestado para o bem comum”.
(AUGE, 2004, p. 12).
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por acaso que a propria liturgia se serve de realidades “mundanas”, como a 4gua, o vinho, o
pao, o dleo, dentre outras matérias, para significar e transmitir a salvagdo de Jesus Cristo.
Desse modo, pode-se afirmar que até as criaturas da terra contribuem para libertar o mundo da
escravidao do pecado e da morte (BOROBIO, 2002).

O homem, a proposito, situa-se numa posi¢cdo grandemente privilegiada no ambiente
abarcado pela atmosfera liturgica. O antropocentrismo e o teocentrismo jamais fazem-se
oposicao dentro do contexto liturgico. Por essa razdo, ndo seria razoavel separar a gloria de
Deus da redengdo do homem. “O homem vivificado pelo Espirito de Jesus Cristo € o mundo
no qual se reflete a bondade do criador sdo manifestagdes da gloria de Deus ou participagdes
nessa mesma gloria” (BOROBIO, 2002, p. 277).

A base antropologica da liturgia, por assim dizer, reside definitivamente no corpo de
Cristo, verdadeiro templo onde se celebra o auténtico culto em espirito e em verdade. Dessa
forma, a Sacrosantum Concilium afirma que

da Eucaristia, corre sobre nés, como de sua fonte, a graca, ¢ por meio dela
conseguem os homens com total eficacia a santificagdo em Cristo e a
glorificagdo de Deus, a que se ordenam, como a seu fim, todas as outras
obras da Igreja. (SC, 10).

Ou seja, no sacrificio da Eucaristia, de modo especial, atualiza-se a obra da redencio.
Assim, cada fiel pode experimentar em sua vida e manifestar aos outros “o mistério de Cristo
e a auténtica natureza da verdadeira Igreja que €, simultaneamente, humana e divina, visivel e
dotada de elementos invisiveis, empenhada na a¢do e dada a contemplacgao [...]” (SC, 2).

Por outro lado, tem-se o corpo do cristdo, diga-se o corpo material de carne e 0sso.
Este, que pelo batismo passou pela morte e pela ressurreicao em Jesus Cristo, € uma realidade
que deve ser oferecida a Deus. Dessa forma

a antropologia litirgica pressupde uma reflexdo crista sobre o corpo humano
como um simbolo da nossa relagdo com a bondade invisivel de Deus. O
corpo humano é um campo aberto a simbolizagdo, pois a vida ¢ intencional
e, por isso, simbolica. Ser homem significa simbolizar a existéncia. O corpo
do homem é, evidentemente, o simbolo mais nobre e, a sua linguagem, a
mais expressiva. Nessa perspectiva, a liturgia nos ajuda a descobrir o
mistério humano e cristio do homem, revelando sobretudo a fraternidade
basica existente entre Jesus Cristo e os homens. [...] Tomar consciéncia
dessa solidariedade ¢ um fruto do Espirito Santo. Nao ha duvida de que se
percebe o mistério cristdo do homem a partir da criacdo, a partir da redengéo
e, sobretudo, a partir da morte e da ressurrei¢do de Cristo. (BOROBIO,
2002, p. 278).

Nao se deve esquecer, porém, que toda redencdo tem a necessidade de um Redentor.
Além disso, a redengdo significa, também, libertacdo da finitude que, por sua vez, liga-se a

ideia de “retorno para a casa” (RATZINGER, 2019, p. 47).
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Mais concretamente, 0 homem faz um caminho de transformacao interior por meio da
participacdo nas celebragdes litargicas. Isso nao significa que ele vai esquecer-se dos seus
pecados, mas expid-los-do0 mediante o Mistério Pascal de Cristo. E justamente neste sentido
“que a liturgia e o culto de toda a existéncia crista levam o homem pelo caminho da mudanca
mistica interior, fundada na participacdo nos sofrimentos e na ressurrei¢do de Jesus Cristo”
(BOROBIO, 2002, p. 279). Uma vez que o homem participa corporal e espiritualmente da
liturgia, ele esta participando do Mistério Pascal de Cristo.

Dessa forma, a liturgia ¢ um vigoroso meio de santificagdo. Contudo, a perfeigdo
buscada por cada fiel ¢, antes de tudo, o efeito da graca divina: “Sem mim nada podeis fazer”
(Jo 15,5). Em outras palavras, a liturgia ¢ a escola de todas as virtudes. Por participa¢do nas
sagradas liturgias, “a alma aprende a amar a cruz, a cultivar a vida interior, a professar
publicamente a f¢, a desprezar o respeito humano, a evitar as fraudes do mundo ¢ do
demonio” (REUS, 1952, p. 28).

Por fim, cabe salientar que a libertagdo cristd recebida na liturgia é, em especial, uma
salvacdo “presente e escatologica, espiritual e temporal, eclesial e pessoal, comunitaria e
individual” (BOROBIO, 2002, p. 279). O mesmo autor ainda assevera que ndo se trata de um
prémio, mas de um compromisso existencial, que chega a cada um dos fiéis por meio da
Igreja. Esta libertacdo tem a dimensdo antropoldgica e historica da salvacao de Cristo, quer
dizer, ha uma relacdo direta entre o sacramento do altar e o sacramento dos irmaos. Este
ultimo, por sua vez, ¢ como que um prolongamento do altar.

A liturgia, portanto, faz resplandecer o amor de misericordia (Lc 10,37). Jesus, alids, ¢
um sacerdote repleto de misericordia (Hb 2,17). Enfim, “a liturgia da origem e desenvolve a
verdadeira vida mistica ou sacramental do cristdo, fundada no Mistério Pascal de Jesus
Cristo” (BOROBIO, 2002, p. 280).

O ultimo aspecto que convém acentuar ¢ o fato de que € proprio do homem dar gragas
e recordar. A proposito, ao longo da historia do povo de Israel, estas caracteristicas inerentes a
todo homem precisaram ser purificadas até atingir grande aperfeigoamento. Davam-se gracas
e recordavam-se os grandes feitos da parte de Yahweh. Assim, o “dar gragas” (no hebraico
berakah) e o “recordar” (no grego amnamnesis) tornaram-se elementos identitarios da
religiosidade israelita e, portanto, de toda a vida do povo escolhido (ETSPUELLER, 1983).

O livro de Génesis, por exemplo, apresenta o misterioso personagem Melquisedec, rei
de Salém e sacerdote do Deus Altissimo. Numa determinada ocasido, apds o patriarca Abrado

ter derrotado um rei inimigo, Melquisedec pronunciou as seguintes palavras de béngao:
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“Bendito seja Abrado pelo Deus Altissimo que criou o céu e a terra, e bendito seja o Deus
Altissimo que entregou teus inimigos entre tuas maos” (Gn 14,19-20).

Noutra passagem biblica Moisés, ao se encontrar com o sacerdote de Madia Jetro,
conta-lhe tudo o que Yahweh havia feito em favor de seu povo. Narra-lhe, especialmente,
como Deus havia libertado o povo de Israel das garras do faraé egipcio. Impressionado por
tdo grandes feitos de Deus, Jetro oferece-Lhe holocausto e sacrificios. Ele, entdo, proclama as
seguintes palavras de acdo de gracas: “Bendito seja ITahweh que vos libertou das maos dos
egipcios ¢ da mao do Farao, e libertou o povo da submissdo aos egipcios. Agora sei que
Iahweh ¢ maior que todos os deuses” (Ex 18,10-11).

Assim, a expressdo Baruk attah ia, elohénu, ou seja, “Bendito és tu, lahweh, Senhor
nosso” se tornou parte da vida de Israel (MARSILI 2010, p. 294). Nao obstante, essa oracao
de louvor a Deus sempre vem acompanhada pela recordacdo (anamnese) das coisas
estupendas operadas por Deus em favor do seu povo. Toda agdo de gragas, portanto, possui
um carater anamnético, tendo em vista que da-se gracas por algo que ja fora tornado realidade
(memorial).

Além do mais, todo esse movimento humano-espiritual ndo se daria sem o rito. E o
rito, alids, que permite que aquele acontecimento historico possa ser revivido e atualizado no
momento atual. Ele permite transpassar as fronteiras do espago e do tempo. Em suma, “o rito
¢ uma forma de perpetuar o acontecimento do passado, arrancando-o de sua limitagao
historica concreta ou espaciotemporal, fazendo-o presente e atual para a comunidade que o
celebra” (BOROBIO, 2009, p. 34).

Conclui-se, assim, esta breve introdu¢do acerca do termo “liturgia” com esta
importante afirmagdo: “a liturgia ndo ¢ uma simples recordacdo do que se passou, mas
presenca viva; vida continua de Jesus Cristo em nds, e dos fiéis no Cristo, no Cristo, Homem-

Deus, vivo e eterno” (GUARDINI, 1942, p. 59).

1.2 O Pai, o Filho e o Espirito Santo revelam, na liturgia, o amor de Deus

Santo Tomads reconhece a existéncia de “vestigios”, ou seja, de marcas divinas de
Deus na criagdo, inclusive do Deus trino. Em toda a obra criada, portanto, encontram-se
“vestigios” do amor trinitario e, por que nao dizer, da propria Trindade (AQUINO, 2005, p.

61). Dessa forma, o Doutor Angélico “se liberta de uma concepgao da criacao que leva em
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conta somente o comego temporal do ser, em beneficio de uma referéncia muito mais
universal e absoluta” (SESBOUE; LADARIA, 2010, p. 71).

Uma vez que todas as coisas criadas possuem vestigios da Trindade, a sagrada liturgia
crista vai apresentar ainda mais estes vestigios. A liturgia €, por natureza, trinitaria, uma vez
que ela se dirige sempre ao Pai, por meio do Filho, na unidade do Espirito Santo. Assim, em
toda celebragdo litirgica, cada um que celebra apropria-se de maneira muito pessoal de sua
origem radicada “na decisao do Pai de criar o mundo e de comunicar-lhe o Filho e o Espirito,
e inicia mais uma vez seu presente e seu futuro baseados na decisdo do Espirito de transcriar o
mundo e de dirigi-lo, juntamente com o Filho, para o Pai” (ROSATO, 2006, p. 122).

Ademais, sabe-se que na liturgia a agdo humana possui grande importancia na
execucdo dos ritos, porém, torna-se imprescindivel que o verdadeiro e auténtico agente, o
grande protagonista, o centro e o conteudo da acgdo ritual seja claramente reconhecido: Deus.
Nao obstante, este Deus deve ser reconhecido do modo como ele é: Deus Pai, Deus Filho e
Deus Espirito Santo. Se essa referéncia for perdida, a liturgia seria reduzida a uma simples
acao humana ou social (BOROBIO, 2009).

Diante do contexto acima apresentado, € com base no que ¢ tratado no capitulo
primeiro da segunda se¢do do Catecismo da Igreja Catolica (n. 1077), pode-se afirmar que a
liturgia € obra da Trindade, quer dizer,

do mesmo modo que a histéria da salvacdo ¢é realizada pelo Deus unico
(etapa do Antigo Testamento), que se manifesta e realiza seu plano salvador
por Cristo (etapa do Novo Testamento) e a continua pelo Espirito Santo
(etapa da Igreja), assim a liturgia ¢ a continuagdo atualizada dessa mesma
salvacdo de Deus Pai, por Cristo, no Espirito. De modo que a liturgia e os
sacramentos sdo como a concentracdo simbodlica de uma obra de salvacdo
que ja foi realizada por Deus em Cristo, mas que Deus mesmo continua a
oferecer a todos os homens pelo Espirito, de modo especial na liturgia e nos
sacramentos. Estes sdo para nds hoje os verdadeiros “acontecimentos de
salvacdo”, os lugares privilegiados nos quais o Deus Trino continua a
realizar as suas maravilhas, manifestando o seu amor e¢ a salvacdo aos
homens. Portanto, essa dimensao ou estrutura trinitaria da liturgia constitui a
propria esséncia do seu mistério, o principio fundamental do seu sentido.
(BOROBIO, 2009, p. 36).

Existe uma saudacdo trinitaria muito usada para iniciar o rito Eucaristico e que fora
inspirada na segunda Carta aos Corintios que diz: “A graca de Nosso Senhor Jesus Cristo, o
amor do Pai e a comunhdo do Espirito Santo estejam convosco” (2 Cor 13,13). Veem-se,
aqui, trés expressdes homodlogas que o Apostolo faz questdo de sublinhar: a “graga”, o “amor”
e a “comunhao” (KLOPPENBURG, 1973, p. 92).

Na liturgia, as trés pessoas trinitarias aparecem como autores iguais da salvagdo, ou

seja, eles se encontram no mesmo nivel. Trata-se, portanto, de uma tnica Salvacdo e da
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revelagdo de um tnico Amor de Deus, por Cristo e no Espirito. E precisamente este tnico
mistério que constitui e garante a unidade de qualquer verdadeira celebragdo litirgica da
Igreja (BOROBIO, 2009).

Nessa perspectiva, Cristo, sacramento do Pai, ¢ aquele que revela toda bondade e o
amor de Deus. Ele o faz para que o homem possa ser participante da sua vida e da sua morte
redentora. Assim, “compreende-se a celebracdo litirgica como acdo sacerdotal do Cristo
glorificado, que entra na existéncia concreta do homem para salva-lo e liberta-lo da
escravidao do pecado e do medo da morte” (BOROBIO, 2002, p. 255).

Este amor incondicional da parte de Deus encontra seu prolongamento na pessoa de
Cristo, que se manifesta de maneira continuada na Igreja por meio do Espirito Santo, que
sempre animou e continua a animar os enviados de Cristo: os apostolos.

Cabe ressaltar que toda a missao apostolica destes missionarios de Jesus esta centrada
na Eucaristia e nos sacramentos. Por conseguinte, ¢ em torno da eucaristia ¢ dos sacramentos
que toda a vida litargica acaba se dando. Chega-se, aqui, “a auténtica teologia da liturgia, que
aparece claramente como momento da historia da revelagdo, isto ¢, histéria da salvagdo em
ato, realizacdo do mistério de Cristo, objeto de toda a revelagao” (FLORES, 2006, p. 304).

Ainda segundo Juan Javier Flores (2006, p. 304), a liturgia pode ser entendida, assim
como o proprio Cristo, como um acontecimento de salvacgdo, “no qual continua encontrando
cumprimento aquele antincio que, no tempo antigo, a realidade de Cristo prometia”. Portanto,
a liturgia

¢ o momento-sintese da historia da salvagdo, pois engloba “anuncio” e
“acontecimento” isto €, Antigo Testamento e Novo Testamento; mas sendo a
“continuacdo da realidade” que ¢é Cristo, seu dever é o de completar,
gradualmente, em cada ser humano ¢ na humanidade, a imagem plena de
Cristo. (FLORES, 2006, p. 304).

Desse modo, Cristo pode ser visto como a epifania do amor do Pai. Em outras
palavras, Dele provém todo dom (CASTELLANO, 2008). Uma vez que Cristo ¢é a
manifestagdo do amor do Pai, o Espirito ¢ a prova desse amor e a comprovacao da presenca
constante de Jesus no meio do seu povo. Nessa perspectiva, o mistério da celebragdo liturgica
pode ser apresentado como o culto em espirito e em verdade de que Cristo falava (Jo 4,24).
Dessa forma, “Cristo, ao nos fazer participes do seu Espirito, capacita-nos a ser celebrantes da
liturgia” (BOROBIO, 2002, p. 252).

Se o amor de Deus ¢ revelado em cada agdo liturgica, cabe ao ser humano acolher nao
apenas a revelacdo desse amor, mas a intervengdo de salvacdo que se completou em Cristo e

que, pela celebragdo sacramental, se realiza no hoje de cada dia. Este acolhimento precisa ser
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concretizado de maneira substancial, de modo que deve se fazer presente na vida de cada
cristdo a passagem de um ‘acolher’ a revelagdo para um ‘oferecer’ permanentemente a Deus
todos os louvores, toda gratidao e o genuino ato de adoracdo (FLORES, 2006).

A oracgdo crista, portanto, encontra na liturgia sua fonte e seu termo. A liturgia também
¢ a participacdo na oracdo de Cristo, dirigida ao Pai no Espirito Santo. Por meio dela o
homem interior langa raizes e alicer¢a-se no grande amor com que o Pai amou o mundo (CIC,
1073).

Dessa forma, ¢ por meio do culto religioso que o homem expressa o desejo de se
aproximar de Deus. A liturgia cristd, por sua vez, “faz parte da automanifestacdo do Pai e de
seu amor infinito para com o homem, por Jesus Cristo no Espirito Santo. A dimensdo
trinitaria da liturgia é o principio teologico fundamental de sua natureza e a primeira lei de
toda celebragio” (MARTIN, 2006, p. 74).

Existe, porém, uma espécie de celebracdo que pode ser tida como a “Mater celebratio”
ou a Celebragio das celebragdes’. Trata-se da Celebragdo Eucaristica. O discipulo a quem
Jesus amava, descreve, de modo todo especial, o ambiente de amor em que Jesus instituiu a
Eucaristia. E ¢ neste mesmo ambiente de amor que ele deseja que esta celebracdo se perpetue
no seio da Igreja.

Toda palavra de Jesus, dita na ultima ceia, manifesta amor todo gesto seu é
amor. Prova de amor ¢ antes de tudo a eucaristia que ele instituiu na
presenca dos apdstolos e que perpetua no meio de nossas comunidades. Por
amor torna seu sacrificio presente sobre os nossos altares ¢ nos dirige o
convite: “Tomai e comei... tomai e bebei...” Oferece-se a si mesmo como
alimento de amor. Se aceitarmos o convite, sentando-nos a mesa do Senhor,
manifestamos, da nossa parte, nossa disposi¢do de amar Cristo e os irmaos
que foram honrados com o mesmo convite. Tudo na Ceia do Senhor ¢ sinal
ou sacramento do amor. (ETSPUELLER, 1983, p. 84).

Cabe relembrar que estas palavras proferidas por Jesus na Ultima Ceia foram
precedidas por um ato repleto de significado: o lava-pés. Neste ato sublime, torna-se
manifesto aquilo que Jesus faz e o que Ele €, ou seja, Jesus, que € o Senhor, se rebaixa e se faz
escravo (RATZINGER, 2019).

A atitude de Jesus possui forte apelo kenotico uma vez que Ele, sendo Deus, se
colocou numa condic¢do de escravo, quer dizer, de um servigal encarregado de lavar os pés dos
mais simples mortais. Tal fun¢do tinha o propodsito de tornar idoneos os participantes do

banquete, ou seja, fazer com que eles estivessem em condigdes de se sentarem juntos a mesa.

> “Celebrar e celebragio procedem do latim (celebrare-celebratio) [...], isto é, o ato de varias pessoas se reunirem
num mesmo lugar. Celebrar implica sempre uma referéncia a um acontecimento que provoca uma recordagéo ou
um sentimento comum. Célebre ¢ ndo somente o lugar frequentado para a reunido, mas também o momento da
reunido e, naturalmente, o fato que a motiva”. (MARTIN, 2006, p. 108).
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Esse ¢, alias, o sentido de todo aquele ato de Jesus durante a Ultima Ceia. Ele se
inclina para os pecados da humanidade para purifica-los por meio de seu amor maior. Jesus,
desse modo, torna o homem digno diante de Deus e dos seus congéneres a fim de que possam
participar desse banquete sublime (RATZINGER, 2019).

O banquete eucaristico, portanto, revela e efetua o amor do Pai, do Filho e do Santo
Espirito. Ele ¢ sinal eficaz da graca e da caridade, enfim, ¢ a mais sublime comunhao de amor.

Conquanto, esta comunhao de amor exige resposta. Nao por acaso Jesus, apds instituir
a Ultima Ceia, exorta a todos os seus: “permanecei em meu amor” (Jo 15.9). Este é, por assim
dizer, o segredo para entrar e permanecer na unido ou na comunhao de amor com a pessoa de
Cristo.

A preposicao “em” da exortagdo “permanecei em meu amor’ expressa uma intimidade
entre dois amigos. Assim, ¢ pela eucaristia que se cultiva tal amizade com Cristo. A
reciprocidade, propria desse amor da amizade, também se afirma na féormula: “em mim e eu
nele” (ETSPUELLER, 1983).

E importante ressaltar que a iniciativa de criar amizade ndo ¢ de outro, senio do
proprio Jesus: “Nao fostes vos que me escolhestes, mas fui eu que vos escolhi” (Jo 15,16). E
ele, portanto, quem dirige o convite inicial, porém, cabe ao convidado aceitar ou nao. A
aceitagdo desse convite significa participar da Ceia e, ainda mais, participar do seu sacrificio
redentor. Neste sentido José Etspueller escreveu:

Proporcionando-nos a comunhao de vida e o amor com Jesus, a participagao
da mesa do Senhor realiza a nossa transformagdo em Cristo. Tomando Jesus,
o pao da vida, nos tomamos mais semelhantes a ele que afirma de si: “Eu
sou a vida” (Jo 14,6). Crescendo, pela forca do alimento divino, no amor,
nos transfiguramos aos poucos em Cristo que, sendo Deus, ¢ amor (1Jo 4,8-
16) e feito homem, € o sacramento de Deus-Amor. (ETSPUELLER, 1983, p.
90).

E Cristo quem realiza, no homem, esta misteriosa transformacdo. De modo
progressivo Cristo revela o Pai por meio do Espirito. O Espirito que foi derramado por Cristo
na Eucaristia faz unido do homem com o Filho de Deus. E quem se une ao Filho também se
une ao Pai. Com isso, o Espirito de amor e comunhdo introduz cada homem na comunidade
de Deus, a Trindade. A esse respeito, afirma o decreto Unitatis Redintegratio, que pela
eucaristia, “fonte da vida da Igreja e penhor da gloria futura, os fiéis [...] tendo acesso a Deus
Pai mediante o Filho, o Verbo encarnado, morto e glorificado, na efusdao do Espirito,
conseguem a unido com a Santissima Trindade” (UR, 15).

Uma vez transformado, o homem pode contar com o amparo eficaz da terceira pessoa

da Trindade. Ele, que fora recebido no sacramento do Batismo, permanece intimamente no
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interior de cada homem, estreitando a unido deste com o Pai. Dessa forma, o Espirito Santo
faz com que o Pai e o Filho permanecam em cada cristio e estabelegam nele a sua “morada”
(ETSPUELLER, 1983, p. 104).

Este ¢, alias, o mote da mensagem do Novo Testamento: o ser humano, criatura
predileta de Deus, em Jesus e pela graca do Espirito Santo, torna-se participante da mesma
relacdo de amor e de liberdade que Jesus teve com o Pai. Uma relagdo baseada no fato de que
Deus, Abba, ¢ a origem gratuita e infinita do existir de cada ser humano. Ele que, num ato
infinito de amor, quis fazer de cada pessoa um filho seu e o fez por meio de seu verdadeiro e
unico Filho (CODA, 2002).

Em suma, pode-se afirmar que ha diversidade de operagdes, frutos da relagdo “ad
intra” que se da no seio da Trindade e que transborda generosa e amorosamente em dire¢do ao
homem (“ad extra”). Uma vez que somente o Pai “¢ a nascente inesgotavel do ser e do amor,
enquanto o Filho ¢ aquele que acolhe e que doa de novo, plenamente, esse amor” (CODA,
2002, p. 31). Nao obstante, ha ao mesmo tempo, uma igualdade de esséncia, de gloria e de
realidade. E o Espirito Santo, conforme toda a tradi¢do crista, ¢ o fruto desse amor reciproco
do Pai e do Filho, ¢ a comunhdo entre eles, ¢ a unidade que os liga.

De acordo com uma tradigdo oriental, uma vez que

o Pai é 0 amor em sua fonte, o Filho é o amor porquanto ¢ acolhido e doado,
e o Espirito Santo ¢ o proprio ato de amor que, de um lado, declara a
distingdo entre o Pai e o Filho e, de outro, sela a unidade ¢ a comunhao entre
os dois. Dizia, por exemplo, Sdo Simedo, o Novo Teologo: “O Pai é a
morada na qual temos de entrar, o Filho ¢é a porta que conduz a essa morada,
o Espirito Santo ¢ a chave que abre a porta”. Portanto, o mistério da
Trindade, como ¢ apresentado pela revelacdo cristd, € a “gramatica” divina e
transcendente do amor que nasce de Deus e que nos faz filhos no Filho,
mediante o dom do Espirito Santo. Um amor que envolve nossa vida e que
nos faz viver, também entre nos, a imagem do amor trinitario. (CODA, 2002,

p.31).

Diante de tudo o que foi acima exposto, um pensamento de grande relevancia pode ser
resgatado: a liturgia possui um carater teocéntrico €, a0 mesmo tempo, antropocéntrico.

Sendo assim, tanto a dimensao antropologica que se refere a0 homem criado a imagem
de Deus e restabelecido em sua dignidade por Jesus Cristo, quanto a dimensdo cosmica,
aquela que se refere aos céus e a Terra e a todas as criaturas, “estdo orientadas para

reconhecer a absoluta soberania do Pai e seu infinito amor pelo homem e por toda a criagdo”

(MARTIN, 2006, p. 75).

% Aqui, o termo “morada” traduz o grego “moné”. Trata-se de um substantivo derivado do verbo “menein” que
significa “permanecer”. E 0o mesmo usado em Jo 6,56 e 14,17. O nexo verbal insinua tratar-se do mesmo
permanecer ou habitar de Cristo, do Espirito e do Pai no intimo de nossas pessoas. (ETSPUELLER, 1983, p.
104).
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Chegarda um dia em que tudo sera recapitulado em Cristo e apresentado como uma
oblagdo ao Pai conforme pode ser observado na seguinte passagem biblica: “E, quando todas
as coisas lhe tiverem sido submetidas, entao o proprio Filho se submetera aquele que tudo lhe
submeteu, para que Deus seja tudo em todos™ (1 Cor 15,28).

Em suma, toda a agdo da Santissima Trindade, especialmente dentro da liturgia e, de
forma ainda mais especifica, por meio da celebragdo do Santo Sacrificio da Eucaristia, ¢ levar
o homem a amar cada vez mais a Deus. Amor este que se manifesta pela busca de uma vida
de santidade. Por meio da agdo litargica, portanto, o cristdo ¢ convidado a crescer no
relacionamento pessoal com Deus e a praticar em meio aos atos ordindrios do dia a dia a

caridade, as virtudes e a comunhao com as pessoas trinitarias (PEDRINI, 2011).

1.3 O sacerddcio de Cristo enquanto via de total obediéncia ao Pai

A Constituigdo Conciliar Sacrosanctum Concilium apresenta a liturgia como “o
exercicio da fun¢do sacerdotal de Cristo” (SC, 7). Cabe, aqui, um questionamento: “em que
consiste o sacerdocio de Cristo?”. Em primeiro lugar, pode-se considerar que o sacerdocio de
Cristo estd fundamentado numa total e irrestrita obediéncia ao Pai. A este respeito: afirma a
carta Enciclica Mediator Dei: “de fato, apenas ‘0 Verbo se fez carne’, manifesta-se ao mundo
no seu oficio sacerdotal, fazendo ao Pai Eterno um ato de submissao que durard por todo o
tempo de sua vida [...]” (MD, 15).

Cristo, assim, “presta eternamente ao Pai o verdadeiro culto de amor e de obediéncia
filial” (CASTELLANO, 2008, p. 41). Ele foi em sua vida terrena e, continua a ser no céu, o
maior e mais perfeito adorador do Pai. Por meio de Cristo, cada ser humano possui acesso ao
Pai em um s6 corpo € em um sé Espirito. Diante disso, um segundo aspecto essencial do
sacerddcio de Cristo torna-se ressaltado: a mediagao.

A Carta de Sao Paulo a Timoéteo afirma que “hd um s6 Deus e um s6 mediador entre
Deus e os homens, um homem, Cristo Jesus” (Tm 2,5). E por esta mediagdo de Cristo que foi
restabelecida entre os homens e o seu Criador aquela ordem inicial que fora perturbada pela
desobediéncia do proprio homem. Ao declarar inaugurado o Reino de Deus durante a sua
permanéncia terrena, Cristo tornou-se o grande pontifice entre o Céu e a Terra (MD, 1).

Um terceiro e importantissimo aspecto do sacerdocio de Cristo refere-se a sua
capacidade de autodoacdo e de dialogo: “E bem verdade que Jesus Cristo é sacerdote, mas

ndo para si mesmo, e sim para nos [todos os homens]” (MD, 146). Trata-se da autodoagdo de
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uma pessoa da Santissima Trindade, ou seja, um Deus que se doa, que se faz tocar e que se
faz experimentar.

Esta unida a esse ato de autodoacao de Jesus sobre a cruz toda a realidade da vida e do
sofrimento humano. Nao se trata, pois, de mais um culto qualquer, mas da representacao
vicaria cumprida por Jesus de modo a alcangar todos os seres humanos (RATZINGER, 2019).

A atuacdo de Jesus estd fundamentalmente ligada ao exercicio proprio de seu ato de
autodoacao. Este, por sua vez, desdobra-se noutro movimento de sublime e inestimavel valor:
a concretizacao de um ato salvifico.

No Novo Testamento, o texto que melhor apresenta o mais extremo e inigualdvel ato
de autodoagdo de Jesus encontra-se na narrativa da Ultima Ceia. Naquele episodio Jesus
Cristo deu-se ‘pelo’, e ‘para’ os outros (ROSATO, 2006).

Portanto, segundo Rosato (2006), as palavras e as acdes de Jesus durante a Ultima
Ceia podem ser consideradas o verdadeiro inicio, psicoldgico e espiritual do maior e
definitivo ato de autodoacao de Jesus. Dessa forma, o banquete eucaristico, de maneira muito
particular, ¢ uma antecipagio da plenitude eterna. E na Eucaristia que o proprio Senhor se
entrega por entre a roupagem do sinal. Porém,

esta autodoacdo estd ordenada aquela outra em que Ele se entregara sem
nenhum véu. Mais ainda, o alimento eucaristico capacita os homens ao
encontro celeste. No encontro celeste o Senhor se da mediante um continuo
ato de entrega, de modo que os bem-aventurados possam recebé-lo
incessantemente em seu interior. (SCHMAUS, 1981, p. 232).

Dito de outra forma, “as palavras de Cristo sobre o pao e o vinho adquirem assim seu
mais profundo sentido de autodoagio sacramental de Cristo” (ALDAZABAL, 2002, p. 82).
Contudo, mesmo apos a sua morte € sua ressurrei¢do, o Senhor permanece num ato continuo
de autodoagdo e de comunicacdo aos seus. Sua presenga, agora, se¢ da de um modo
particularissimo por meio desse pdo e desse vinho consagrados. Por meio das espécies
consagradas cada homem pode participar do seu destino escatoldgico, afirma Aldazébal
(2002).

Por sob o véu da aparéncia de pao e de vinho, Jesus, Sumo e Eterno Sacerdote,
continua o seu sacrificio sobre a terra. Ele torna-se acessivel a todos os homens de modo que
os une a Deus e entre si. Foi exatamente dessa maneira que Cristo quis celebrar o seu
sacrificio no meio da Igreja, através dos séculos. E isto se dara conforme a promessa do
proprio Cristo, até que ele venha (1 Cor 11,25). “Foi para conseguir esta finalidade da
comunhdo que Nosso Senhor instituiu, na ultima ceia, a eucaristia, tornando presente em

todos os tempos e lugares a sua imolacao na cruz” (ETSPUELLER, 1983, p. 16).
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Em suma, “na doag¢do do pao e do vinho — isto € meu corpo, isto ¢ meu sangue —
resume-se a entrega de Jesus pelos outros em sua vida e em sua morte: agora também depois
de sua pascoa” (ALDAZABAL, 2002, p. 82). Por meio de sua obediéncia total, Cristo
inaugurou na terra o reino dos céus, revelou-nos seu mistério e redimiu-nos com sua
obediéncia (LG, 3).

Por tudo isso, as palavras de Cristo “desci do céu ndo para fazer a minha vontade, mas
a vontade daquele que me enviou” ganham um sentido todo especial (Jo 6,38). E com
inigualavel solicitude, portanto, que o Filho de Deus se fez homem assumindo tudo aquilo que
¢ proprio do género humano. Ao testificar sua obediéncia total a vontade paterna até o limite
da cruz, Ele expds todo o seu ministério e a agdo salvifica que dele se desdobra, fortalecendo
a verdade da fé contra toda inspiracdo da frauduléncia diabdlica (POITIERS, 2005).

Com sua morte voluntariosa numa cruz, sinal de sua plena obediéncia a Deus, nao se
encerrou a sua missao no meio dos homens, ao contrario, ela permanece e permanecera viva
até a Parusia. Por isso, o Filho de Deus, “a fim de cumprir a vontade do Pai, deu comego na
terra ao Reino dos Céus” (LG, 3).

O Reino de Cristo aqui na terra €, sendo, a Santa Igreja Una, Catdlica e Apostodlica.
Além de instaurar o Reino de Deus em meio aos homens, Cristo o fez se expandir e crescer
por intermédio dos apostolos. A Igreja de Cristo, portanto, ¢ fruto de sua obediéncia de amor
ao Pai.

Tal comego e crescimento exprimem-nos o sangue e a dgua que manaram do
lado aberto de Jesus crucificado [...]. Sempre que no altar se celebra o
sacrificio da cruz [...], realiza-se também a obra da nossa redencdo. Pelo
sacramento do pao eucaristico, a0 mesmo tempo ¢ representada e se realiza a
unidade dos fiéis, que constituem um sé corpo em Cristo. Todos os homens
sdo chamados a esta unido com Cristo, luz do mundo, do qual vimos, por
quem vivemos, € para o qual caminhamos. (LG, 3).

Cristo funda a sua unica Igreja e, ligado a ela, o sacerdocio de Cristo ganha
desdobramentos novos e inigualaveis. A linguagem sacerdotal da primeira carta de Pedro
(2,4-5.9), e também da carta aos Hebreus (5,14s), manifesta a novidade do culto tal como
aparece em Jesus e nos cristdos (CASTELLANO, 2008).

A novidade do culto cristdo consiste no fato de que, em Cristo, todas as separacdes
foram abolidas. Assim,

Cristo ndo precisou buscar uma vitima fora dele: ele mesmo se ofereceu. Em
vez das imola¢des de animais, ele ofereceu sua obediéncia pessoal que
chegou até a morte. Nao buscou cerimonias simbdlicas, convencionais, mas
assumiu sua propria existéncia. Portanto, em Cristo se apaga a distingdo
entre o sacerdote e a vitima, entre o culto e a existéncia. (CASTELLANO,
2008, p. 66).
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Este sacrificio, cumprimento da vontade de Deus, transforma a humanidade de Cristo
e a une perfeitamente a Deus suprimindo a distancia existente entre a vitima e Deus. Portanto,
a ultima separagdo, aquela que acontece entre o sacerdote € o povo, ja nao existe mais, quer
dizer, foi igualmente abolida. Isto se da porque o sacrificio de Cristo ¢ um ato de
solidariedade extrema com os homens (CASTELLANO, 2008).

Em sintese, assim como a vida de Jesus, também a vida dos cristdos ¢ o novo culto e o
novo sacerdocio. Em ultima instancia, pode-se afirmar que a novidade do culto cristdo ¢ o
proprio Cristo.

A liturgia possui, entdo, um carater cristologico. Em Jesus, o filho do Homem,
culmina o verdadeiro culto, aquela religiosidade mais intensa e filial, a resposta total, a
obediéncia, o louvor e a oferenda sacrificial de si mesmo ao Pai. Jesus constitui uma ruptura
notavel, um ponto de chegada, mas, também, uma continuidade. No Antigo Testamento havia
o templo, a tenda, a Alianga, a lei, o sacerdécio; agora, pois, hd Jesus. Com isso, interpretada
a vida de Jesus em chave litirgica, pode-se afirmar que, “em sua pessoa € em sua existéncia,
se realiza o 4pice do didlogo cultual entre Deus e seu povo” (CASTELLANO, 2008, p. 66).

Jestus Castellano, a esse respeito, explica que

em Jesus de Nazaré, Filho de Deus, esta presente Deus, que fala, age,
comunica-se com seu povo levando a sua culminincia a dimensao
descendente de amizade, benevoléncia, familiaridade, misericordia, em
palavras e em obras; nele, em seus milagres, culminam as mirabilia Dei.
(CASTELLANO, 2008, p. 69).

Pode-se considerar, assim, toda a vida e existéncia de Cristo como o verdadeiro culto,
o verdadeiro sacrificio, a verdadeira liturgia agraddvel a Deus que fora iniciada com sua
encarnagdo segundo a vontade do Pai, e culminada no sacrificio pascal. Ele € o grande liturgo
na dupla dimensao descendente e ascendente, de dom e de oferenda, de revelagdao ao Pai e de
resposta ao Pai.

Em suma, a liturgia cristd envolta pelo sacerdocio de Cristo ¢ memoria, celebragao,
invocagao, gestos, comunhdo, presenca e mistério. “Sem a liturgia da Igreja, a vida evangélica
transforma-se em uma ética impossivel, porque se vé privada da comunhao com Cristo € com
seu Espirito” (CASTELLANO, 2008, p. 74). Em outras palavras, se ndo houver referéncia a

vida evangélica, a liturgia cristd tornar-se-ia uma religiosidade vazia.
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1.4 O Espirito torna presente e atualiza o mistério de Cristo na liturgia

Uma vez que Cristo consumara a obra que o Pai havia lhe confiado, o Espirito Santo
foi enviado no dia de Pentecostes para santificar de maneira continua a Igreja de Cristo até a
consumagao dos tempos. Dessa forma, todos os fi¢is passaram a ter acesso ao Pai, por meio
do Filho num unico Espirito. O Espirito Santo, portanto, ¢ aquele que fez morada na Igreja e
no interior de cada fiel (LG, 4).

Diante do que foi exposto, ¢ possivel afirmar que o Espirito é o “consumador” da
autorrevelacdo e da autocomunicagdo de Deus a criatura. Mais precisamente, seu papel € o de
“comunicar a graga de Cristo, que, por sua vez, ¢ fruto e expressio do amor do Pai”
(FLORES, 2006, p. 376). Conquanto, Ele atualiza e realiza o mistério de Cristo no interior da
Igreja e, de modo singular, por meio da sua Sagrada Liturgia.

Todavia, ¢ possivel, ainda, enumerar quatro agdes peculiarissimas do Espirito Santo
dentro do ambiente litargico. Estas operagdes proprias da terceira pessoa da Santissima
Trindade possuem semelhanga aquelas a¢des que, em relacdo com Cristo, o Espirito realizou
na histdria da salvacao e também na vida da Igreja (CASTELLANO, 2008).

De acordo com o Catecismo da Igreja Catolica ¢ o Espirito Santo que “prepara a Igreja
para encontrar seu Senhor, recorda e manifesta Cristo a fé da assembleia, torna presente e
atualiza o mistério de Cristo por seu poder transformador e, finalmente, como Espirito de
comunhdo, une a Igreja a vida e a missao de Cristo” (CIC, 1092). Constata-se, portanto, uma
admirével sinergia com a Igreja e com o ministério de Cristo.

Uma primeira operagdo do Espirito Santo dentro da liturgia é a de preparar todo o
ambiente para que Cristo, o Senhor, possa ser encontrado e acolhido por todos. E uma de suas
intervengdes para que isto se realize estd diretamente ligada a harmonizacdo entre Antigo
Testamento e o Novo Testamento. Isto possui consideravel relevancia dentro da teologia
litirgico-sacramental uma vez que se reconhece que o mistério de Cristo ja se faz presente no
Antigo Testamento. Mistério este que passa a ser desvendado na histéria a luz do Novo
Testamento (CIC, 1094).

Contudo, a Nova Alianca estabelecida por Cristo ndo estd mais ligada a descendéncia
fisica de Abrado, nem a observancia da lei, mas proveniente do amor de Deus. Significa, por
assim dizer, uma fraternidade de sangue entre Deus e o homem (RATZINGER, 2019, p. 313).

Além disso, em cada liturgia da Nova Alianca ¢ o Espirito que torna presente e
atualiza o mistério de Cristo; e o faz em comunhdo com a Igreja. Na liturgia da Nova Alianca,

alias, “toda a agdo liturgica, especialmente a celebracdo da Eucaristia e dos sacramentos, ¢ um
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encontro entre Cristo e a Igreja” (CIC, 1097). Portanto, o Catecismo da Igreja Catolica afirma
com grande precisdo terminoldgica que a

a liturgia cristd ndo somente recorda os acontecimentos que nos salvaram,
como também os atualiza, torna-os presentes. O Mistério Pascal de Cristo ¢
celebrado, ndo ¢é repetido; o que se repete sdo as celebragdes; em cada uma
delas sobrevém a efusdo do Espirito Santo que atualiza o Unico mistério
(CIC, 1104).

Em vista disso, em toda celebragdo, a Igreja ora pedindo a vinda do Espirito, dom do
Pai, para atualizar o mistério de Cristo, ou seja, sua presenca e sua graga. Com a invocagao do
Espirito, juntamente com a certeza de sua presenca e de sua acao, a Igreja sabe que possui o
mistério de Cristo que se torna presente nos sacramentos e¢ de maneira especial na Eucaristia,
pela forga transformadora do Espirito. Com isso, a anamnese, isto ¢, 0 memorial-presenga do
mistério de Cristo, somente pode ser realizada ‘por’ ¢ ‘no’ Espirito Santo. Toda obra da
historia da salvagdo, pertencente aos ultimos tempos (os da Igreja) e ¢ obra do Espirito Santo
(CASTELLANO, 2008).

Apenas a titulo de embasamento biblico, cabe relembrar que o Espirito Santo ¢ o dom
prometido para os tempos messianicos conforme ¢ narrado no livro do profeta Isaias: “[...] até
que seja derramado sobre nos o Espirito Santo do alto [...]” (Is 32,15). Passagem semelhante
pode ser encontrada em Joel e Ezequiel respectivamente: “Depois disto, derramarei o meu
espirito sobre toda carne.” e “dar-vos-ei coracdo novo, porei no vosso intimo espirito novo
[...]” J13,1; Ez 36,26).

Nao se pode esquecer, também, que o proprio Cristo prometeu a presenca continua do
Espirito Santo em sua Igreja: “Nao vos deixareis oOrfaos [...], o Espirito Santo que o Pai
enviard em meu nome vos ensinard tudo e vos recordara tudo o que [Eu] vos disse” (Jo
14,18;26). Jesus ndo apenas prometeu, mas cumpriu sua promessa. Depois de ressuscitado,
Jesus apresentou-se aos seus discipulos e disse-lhes: “Recebei o Espirito Santo. Aqueles a
quem perdoardes os pecados ser-lhes-ao perdoados, aqueles aos quais retiverdes ser-lhes-ao
retidos” (Jo 20,23).

Cristo enviou o seu Espirito sobre a face da Terra para que a obra de Salvag¢ao pudesse
ser continuada. O Espirito Santo ¢ a ‘alma’ da Igreja, aquele que torna presente e perpetua o
reino de Cristo por meio de sua Igreja. Além disso, ¢ Ele quem da eficacia a liturgia e aos
sacramentos da Igreja (BOROBIO, 2009).

Este mesmo Espirito que age em Jesus, opera na sua Igreja e em cada cristdo. Foi pela
forca do Espirito Santo que Jesus, e posteriormente seus discipulos, expulsaram demonios,

realizaram milagres e tiveram suas vidas transformadas (ETSPUELLER, 1983).
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Sendo assim, outra acdo propria do Espirito Santo na liturgia é a de gerar comunhao.
Trata-se ndo apenas de uma comunhao “ad intra”, mas também “ad extra”. Neste sentido, esta
comunhdo gerada pelo Espirito se transforma em missdo para a plena realizacdo da obra da
salvagdo na liturgia e fora dela. Isto se da mediante a obra dos fi¢is que vivem a graca dos
sacramentos. Assim, o Espirito Santo

¢ a seiva que une os ramos a videira, atua na Igreja e nela permanece cada
vez mais profundamente, a faz transformar, por sua vida e sua acdo, em
“sacramento universal de salvacdo”. Une todos na comunhdo trinitaria e
retne todos na mais intima comunhio fraterna. O Espirito coloca todos e

cada um em comunhio com o Senhor Jesus para formar seu Corpo.
(CASTELLANQO, p. 189-216).

Ademais, ao se concluir a celebracdo litirgica, ndo se esgota a obra do Espirito. Ele
fecunda a vida dos fi¢is para que, como ramos unidos a videira, produzam frutos em
abundancia. Dito de outra forma, o Espirito prolonga a presenga viva de Cristo nos fiéis,
configurando-os a imagem do Primogénito (ETSPUELLER, 1983).

A acdo do Espirito Santo, portanto, comporta um ato de solidariedade com a Igreja,
com seus ministros ordenados e com a assembleia. E, pois, por obra do Espirito Santo que é
exercido tanto o sacerdocio ministerial quanto o sacerdocio real. Isto denota a
indispensabilidade da colaboragcdo humana a sua acao santificante e a seu impulso cultual para
o Pai por meio de Cristo (CASTELLANO, 2008).

Percebe-se, de modo extraordinario, que uma vez que o Espirito se vincula a Igreja-
assembleia e com cada um dos fiéis nos quais se realiza sua obra, Ele — o Espirito — “¢ o
lugar, o espago, o ambiente onde se torna presente o mistério de salvacdo de Cristo”
(CASTELLANO, 2008, p. 202).

Tanto na Igreja, quanto nos fiéis individuais, o Espirito ¢ aquele que pede, recebe,
aceita, responde e leva a realizagdo o dom da salvagdo. Dessa forma, pode-se afirmar com
toda clareza que “junto com Cristo e a Igreja, o Espirito ¢ coautor de todo ato liturgico na
dupla dimensao de santificacdo e de culto” afirma Castellano (2008, p. 202).

Finalmente, pode-se compreender que o Espirito ¢

o dom de Cristo para sua Igreja, sua autocomunicagdo mais intima, dom
sempre novo e cada vez mais intenso; dom ativo para levar a Igreja e cada
individuo a plenitude de graca e de comunhao trinitaria. Esta maltipla fun¢do
pode ser encontrada facilmente no momento culminante da liturgia que é a
celebracdo eucaristica. Nessa Igreja do Espirito, nesse ambiente vital-
teologal, e apenas ai, é possivel a celebragdo eucaristica. (CASTELLANO,
2008, p. 202).

Dessa forma, a Igreja, que € movida pelo Espirito Santo, reclama e obtém do Pai o

dom do Espirito, ou seja, o Espirito pede e ¢ pedido. Mais especificamente com relacdo a
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Eucaristia, o Espirito, junto com Cristo e a Igreja, ¢ coautor do mistério eucaristico, em todas
as suas dimensdes: oragdo, presenca, oferenda e comunhao. Por fim, “o Espirito ¢ o dom de
Cristo ressuscitado concedido aos crentes, a Igreja e aos individuos, para realizar a comunhao
em um s6 Corpo e em um s6 Espirito” (CASTELLANO, 2008, p. 203). Tudo isso, para que se
cumpra em cada um e na Igreja o Mistério Pascal de Cristo.

Se dentro de uma dimensao trinitaria o Espirito ¢, ao mesmo tempo, dom do Pai e do
Cristo ressuscitado, na dimensao eclesial, ¢ aquele que faz a Igreja, que a anima para pedir,
acolher e responder, que se derrama sobre a assembleia para fazer dela templo vivo e Corpo
de Cristo. Observa-se, assim, um duplo movimento de santificagdo e de culto: “o Espirito ¢ a
santificagdo personificada (o Santo Espirito) e o proprio culto, como resposta suprema (o
Espirito do Filho e dos filhos)” (CASTELLANO, 2008, p. 203).

Ainda com relacdo a Eucaristia, considera-se que a Celebragdao Eucaristica, ou mais
propriamente a Eucaristia, como o vértice da liturgia e de todos os demais sacramentos (EE,
31). E momento supremo da ag¢do do Espirito na Igreja, fonte de todos os mistérios e centro
do culto. De modo especialissimo, afirma o Doutor Angélico,7 a Eucaristia é sacrificio
(“sacramentum perfectum Dominicae passionais” - sacramento perfeito da Paixdo do Senhor)
(AQUINO, 2006, p. 249). No mesmo trecho da Suma Teologica, Santo Tomas ainda afirma
que a Eucaristia contém o proprio Cristo sofredor.

No que se refere a dimensdo de sacrificio da Eucaristia (memorial e oferenda), “o
Espirito estd presente no hoje da Eucaristia como esteve em Cristo”, da mesma forma como
deve estar na Igreja “para que esta seja também co-oferecida em sacrificio espiritual e
agradavel” (CASTELLANO, 2008, p. 209).

A proposito, uma das intercessoes contidas na Oragdo Eucaristica terceira, utilizada
nas celebragdes da Eucaristia alude expressamente para este importante ato de ofertar e de
oferecimento: “Que ele [ou seja, o Espirito Santo] faca de nds uma oferenda perfeita para
alcancarmos a vida eterna [...]” (MISSAL ROMANO, 1992, p. 485).

Por fim, esse mesmo dom do Espirito, que ¢ oferecido a todo fiel como santificagao,

deve ser levado para o seio daquela experiéncia quotidiana do Evangelho no meio do mundo.

7 Apenas a titulo de curiosidade, o Papa Pio XI (1857-1939), em sua Carta Enciclica Studiorum Ducem por
ocasido do sexto centenario da canonizacdo de Santo Tomas de Aquino, recomendou o titulo Doutor Angélico a
este veneravel colaborador para com a perene Doutrina da Igreja: “Nos vero haec tanta divinissimo ingenuo
tributa praeconia sic probamus ut non modo Angelicum, sed etiam Communem seu universalem Ecclesiae
Doctorem appellandum putemus Thomam, cuius doctrinam, ut quam plurimis in omni genere litterarum
monumentis testata est, suam Ecclesia feeerit” — “E nos, ao ecoar este coro de louvores a esse génio sublime,
aprovamos que ele ndo s6 se chame de “Doutor Angélico”, mas também que seja dado a Tomas o nome de
“Doutor Universal”, cuja doutrina a Igreja fez por si propria, como muitos documentos de todo tipo atestam”
(tradugdo livre). (PIO X1, 1923).
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Uma vez guiados pelo Espirito de Deus, os cristdos partem da liturgia para a vida,
transmitindo a todos a novidade da P4scoa de modo que leve a transformagdo, embora lenta,
mas segura, que € a obra e a acdo do Espirito Santo no mundo (CASTELLANO, 2008).

Com relagao a missao do Espirito Santo, o paragrafo 1112 do Catecismo da Igreja
Catdlica explicita de maneira bastante direta que a missdo do Espirito Santo na liturgia da
Igreja ¢ preparar a assembleia para o encontro com Cristo. Além disso, Ele manifesta Cristo a
fé da assembleia, torna presente e atualiza a obra salvifica de Cristo pelo seu poder
transformante. O Espirito Santo faz frutificar o dom da comunhao na Igreja.

Em conclusdo, torna-se uma tarefa laboriosa especificar a acdo do Espirito Santo na
liturgia, uma vez que Ele ndo possui uma fun¢do Unica e, além disso, Ele ndo a realiza
sozinho, mas junto com Cristo e em seu Corpo, que ¢ a Igreja.

Porém, de forma bastante resumida, este capitulo apresentou algumas de suas
operagdes que podem ser consideradas essenciais, a saber: Ele ¢ santificador, consumador da
autorrevelacao e da autocomunicagdo de Deus, ¢ comunicador da graga e prepara o ambiente
para que Cristo seja acolhido.

O Espirito Santo ¢, ainda, co-autor de todo ato liturgico, faz da Igreja templo vivo e
Corpo de Cristo, atualiza o mistério de salvagdo e torna cada crente oferenda perfeita

agradavel a Deus de modo que possa alcangar a redencao eterna.
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2 O SINAL SACRAMENTAL DA GRACA DE DEUS PRESENTE NA LITURGIA

Uma vez explicitado alguns aspectos que expressam a relagdo proficuissima entre as
pessoas trinitarias dentro do ambiente litirgico, torna-se oportuno colocar em relevo certos
elementos proprios da dimensdo sacramental cuja realizagdo promove a ligagdo entre dois
mundos: o material e o espiritual. Por meio dos elementos sacramentais, portanto, o homem
dispoe da presenga e da forca de Deus que age de maneira eficiente em sua historia.

Sendo assim, o capitulo que se segue abordara a questao dos sacramentos enquanto um
evento relacional de comunicagao salvifica operado sob o regime de sinais e por meio de uma
linguagem propria. Dito de outra forma, os sacramentos serdo apresentados como lugar
privilegiado de encontro com Deus. Neste ambiente propicio, Deus se desvela ao homem de
maneira evidente e palpavel para transmitir a sua graca eficaz.

Tudo isso se da, exclusivamente, sob o auspicio da unica Igreja fundada por Cristo.
Ela que ¢ possuidora do pleno anuncio da salvacdo realizado pelo sacrificio de Cristo na cruz
e pela dispensacao dos sacramentos através da liturgia. Sendo assim, a Igreja, que € portadora
de todos os sacramentos instituidos por Cristo, converte-se como que o prolongamento

terrestre do corpo de Nosso Senhor.

2.1 O sacramento enquanto sinal da Graca de Deus

Uma das mais precisas e profundas defini¢des a respeito da palavra “sacramento”
encontra-se no paragrafo 1131 do Catecismo da Igreja Catolica no qual se afirma que os
“sacramentos sdo sinais eficazes da graga, instituidos por Cristo e confiados a Igreja”, pelos
quais ¢ dispensada a todos os cristaos a vida divina.

Este conceito tradicional de sacramento combina estas trés importantes dimensdes: um
sacramento “¢ um sinal visivel da graca invisivel”, além disso, “¢ eficaz” e, por fim,
“instituido por Cristo”. Ademais, sem fugir daquilo que assevera o Catecismo da Igreja
Catolica, ¢ possivel alargar o horizonte de compreensao acerca do tema.

Uma vez que os sacramentos foram instituidos por Cristo e confiados a Igreja, pode-se
afirmar que todos os sacramentos também sdo acdes proprias do Cristo, devidas a Ele, no
interior daquela que ¢ depositaria de sua missdo redentora. Em cada agdo sacramental, o

Cristo, enquanto autor da graca, encontra-se presente e atuante (HORTAL, 2000).



32

Como fora mencionado, os sacramentos sdo sinais, mas também sdo meios pelos quais
se presta culto ao Criador, ou seja, por meio deles 0 homem ¢ colocado em relagao direta com
Deus, cuja majestade ¢ reconhecida na propria agdo sacramental. Esse reconhecimento, alias,
assim como em todo culto cristdo, acontece pela mediacao do Cristo sacerdote (SC, 59).
Percebe-se, aqui, um movimento vertical uma vez que ¢ estabelecida uma confluéncia entre as
realidades terrestres e as celestes.

A Constituicao Conciliar Sacrosanctum Concilium, no nimero 59, ainda afirma que os
sacramentos também estdo ordenados a santificagdo dos homens. Dessa forma, cles
concorrem para criar, fortalecer e manifestar uma comunhao eclesial.

A proposito, sabe-se que “toda comunhdo eclesial tem sua origem e seu fundamento
na convocacdo dos fiéis, feita pelo Pai, no amor de Cristo” (HORTAL, 2000, p. 26). Neste
ponto, ¢ possivel constatar um segundo movimento, o horizontal, aquela “koinonia”, ou
comunhao de vida entre os irmaos na fé.

Sao essenciais estes dois movimentos da graga: o encontro dos homens com Deus e o
dos homens entre si. Em tultima analise, pode-se considerar que tanto o movimento vertical,
quanto o horizontal, constituem um sé ato. Isso acontece porque se trata de uma unica
realidade do Amor “a qual penetra nos homens e se converte em seu proprio nucleo vital.
Também a totalidade do mundo material ficard incorporada neste amor” (SCHMAUS, 1981,
p. 163).

Diante disso, € possivel considerar que

esta ligagdo intrinseca, entre a comunhao vertical e comunhdo horizontal, é
uma consciéncia nitida e uma praxis profética das primeiras comunidades.
Nédo hd comunhdo com o alto sem comunhdo auténtica com os lados.
(MAZZAROLO, 2006, p. 187).

Neste sentido, torna-se muito clara a seguinte tese cristd sobre a “koinonia”: aquele
que diz que estd em comunhdo com Deus, mas as suas relacdes com o irmdo estdo
interrompidas, possui interrompida também a sua comunhao com Deus. Isso acontece porque
“os canais para Deus estdo interligados com os canais de comunicagdo (comunhdo) com os
irmaos” (MAZZAROLO, 2006, p. 188).

Desse modo, ndo pode haver celebragdo sacramental isolada ou fechada no
individualismo privado. Por sua propria natureza, toda celebragao sacramental ¢ celebragao de
Cristo e, consequentemente, também da Igreja. Esta realidade pode ser atestada, inclusive,
pelo Codigo de Direito Candnico nos seguintes termos (can. 387):

§ 1. A As agles litirgicas ndo sdo agdes privadas, mas celebragdes da
propria Igreja, que ¢ “sacramento da unidade”, ou seja, o povo santo, reunido
e ordenado sob a dependéncia dos Bispos; por isso, pertencem a todo o
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corpo da Igreja, que manifestam e afetam; atingem porém cada um dos seus
membros de modo diverso, em razdo da diversidade das ordens, funcdes e
participacdo atual.

§ 2. As agdes litargicas, na medida em que por sua natureza importam a
celebracdo comunitaria, celebrqm—se, onde for possivel, com a assisténcia e
participagdo ativa dos fié¢is. (CODIGO DE DIREITO CANONICO, 2001, p.
397).

Ainda com relagdo ao significativo papel eclesial na dispensacdo dos sacramentos,
cabe reiterar que € na Igreja que se opera o agir santificante de Deus do qual os sacramentos
sdo sinais eficazes e dispensadores da graca divina. E Deus quem atua por meio desse agir
ministerial. Os sacramentos, atos de Deus, sao também acdes eclesiais (SESBOUE;
BOURGEOIS, 2005).

Nesse sentido, a Igreja Catdlica e Apostdlica sempre deteve o poder de decidir ou de
alterar tudo o que se refere a administracao dos sacramentos, contudo, sempre guardando com
muito zelo a substancia desses sacramentos indicada na lingua latina com a expressdo Salva
1llorum Substantia. Em outras palavras, respeitando o que ndo pode ser alterado no que tange
a cada um dos sacramentos, a Igreja reserva a si o poder de estabelecer a melhor maneira de
administrar os sacramentos segundo a diversidade das coisas, dos tempos e dos lugares
(SESBOUE; BOURGEOIS, 2005).

Nota-se, portanto, que em cada sacramento existe algo proprio que ndo pode ser
inventado ou confeccionado pela parte humana, ou seja, hd, nos sacramentos, algo de
indisponivel. Do contrario, o ser humano encontraria no sacramento, em Ultima andlise,
apenas a si mesmo. Essa indisponibilidade esté relacionada ao fato de que os sacramentos nao
sdo produzidos somente por forca humana, mas sdo concedidos a ele por meio de Cristo
(FABER, 2008).

Por outro lado, hd de se considerar que o ser humano também possui um papel
proeminente na dispensacdo dos sacramentos, quer dizer, sua participacdo jamais ¢
descartada. Alias, “os sacramentos somente serdo mediacao bem-sucedida do ser humano em
direcdo a Deus se nela as pessoas celebrantes forem preservadas em sua existéncia humana”
(FABER, 2008, p. 32).

Cabe salientar, ainda, que os sacramentos em nada diminuem a condicao de pessoa €
jamais reduzem sua identidade, mas a fundamentam. E, justamente por isso, que torna-se

imprescindivel a participagdo humana no sacramento e, por consequéncia, a
fé ¢ nele significativa para a propria constituicdo frutifera do mesmo. Por
isso a celebracdo liturgica se empenhara pela proximidade com a vida e
possibilitara uma participagdo ativa dos envolvidos, abrindo-lhes (pela
inclusdo ativa bem como por oracdo e siléncio concentrado — concentrador)
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0 espaco para encontrarem a Si mesmos ¢ tornar-se inteiramente eles
proprios. (FABER, 2008, p. 32).

Diante do que ja fora tratado até aqui, percebe-se que os sacramentos, enquanto
simbolos, sdo uma realidade pluridimensional, ou seja, incluem diversos elementos ou, por
assim dizer, “personagens”, a saber: Deus-homem-Igreja. Além disso, eles se realizam em
conexdao com diferentes contextos e situagdes (historicas, culturais, pastorais). Por isso,
“embora a sua esséncia permaneca € seja sempre a mesma, hd a exigéncia de uma
interpretagdo circunstanciada dos seus diversos elementos” (BOROBIO, 2002, p. 288).

Apesar de se reconhecer que os sacramentos abranjam diversas dimensdes, ¢ possivel
observar um aspecto em comum entre todos eles: todos os sacramentos sdo simbolos. Neste
ponto pode surgir uma questdo: por que o encontro entre Deus e os homens por meio dos
sacramentos deve realizar-se em regime de simbolos?

Este questionamento poderia ser respondido simplesmente da seguinte maneira: a livre
e auténtica vontade de Deus quis que fosse assim. Ensaiando uma resposta um pouco mais
especulativa, Deus poderia ter adotado uma ordem de coisas na qual a religido seria questdo
puramente individual e interna. Sendo assim, ndo necessitaria de nenhuma media¢cdo nem de
outros homens nem de coisas exteriores. Porém, a magna lei que domina a liturgia ¢ a lei da
objetividade, ou seja, “a via pela qual n6s podemos e devemos chegar a Deus ndo ¢ deixada a
nossa livre escolha, tanto menos a nosso capricho. Ela nos ¢ imposta por Deus”
(VAGAGGINI, 2009, p. 75).

A respeito disso, Cipriano Vagaggini escreveu:

A nossa salvagdo ndo pode se realizar sendo no seguimento dessa via
objetivamente a nds mostrada, na aceitacdo e na nossa sintonia com ela. Ora,
essa via ¢ uma via encarnada: ¢ através de homens e também de coisas
sensiveis e materiais que Deus se comunica aos homens e os homens vao a
Deus. Protdtipo dessa lei é Cristo mesmo, Deus e homem, Unica via para ir
ao Pai, no qual, de modo absolutamente pleno, o divino desceu no humano e
0 humano se encontrou com o divino. (VAGAGGINI, 2009, p. 75).

Pode-se afirmar que a lei da objetividade, a lei da encarna¢do e a lei comunitaria
formam a lei eclesial da salvagdo. Esta, por sua vez, apresenta-se como base e como ambiente
para o encontro entre Deus e os homens, estabelecido em regime de sinais, quer dizer, in
sacramento, in sacramentis. Assim, “do grande e primordial sacramentum que ¢ Cristo deriva
o sacramentum geral que € a Igreja, e isso se exprime maximamente nos sacramenta que
constituem a liturgia” (VAGAGGINTI, 2009, p. 75).

Cipriano Vagaggini (2009) ainda afirma que a transmissdo da graga, quer dizer, da

vida divina aos homens e o retorno dos homens a Deus se faz por via encarnada em regime de
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sinal. Em suma, Deus quis assim dispor e o que ele quer, no final das contas, ndo tem outra
razao sendo a sua livre vontade. Ao homem ndo resta sendo constaté-la e acolhé-la.

Dito de outra maneira, os sacramentos podem ser considerados eventos de
comunicagdo caracterizados pelo relacionamento entre pessoas. Neste evento, acontece uma
auto-explicitacdo pessoal de Deus em dire¢do dos seres humanos. Estabelece-se, portanto,
uma comunica¢do de forma historica e concreta por meio de sinais e gestos de entes criados
que, por estarem a servi¢co da autocomunicagao de Deus, adquirem uma qualidade especial.
Isso quer dizer que

os sacramentos “‘sdo lugares do encontro com Deus que se destacam pela
concretude e expressdo e que, nesse sentido, t€ém de evidenciar um “mais”
qualitativo. Aqui Deus se comunica com maior evidéncia ¢ de forma mais
desvelada e palpavel que no restante da historia. (FABER, 2008, p. 88).

Existe, contudo, um objetivo maior para que tudo isso aconteca: a manifestagdo e a
transmissdo de uma graca. Uma vez que Deus atua nos sacramentos, Ele o faz ndo apenas
para expressar que sua graga se transmite por meio deles, mas, de forma radical, que também
por meio dos sacramentos se transforma profundamente a situacdo do ser humano perante
Deus. Fica indicado aqui, aquele aspecto tdo importante acima mencionado de que narra o
Catecismo da Igreja Catodlica acerca dos sacramentos: eles sdo “sinais eficazes da graca”
(CIC, 1131).

Estes sinais adquirem maxima importancia para o homem uma vez que eles se tornam
caminho comum no qual a salvagdo, inaugurada em Jesus Cristo, continua acontecendo na
histéria, tomando conta e dando nova configuragdo a historia de vida de cada ser humano
(FABER, 2008).

Nao se torna apenas um detalhe afirmar que os sacramentos sdo “sinais eficazes”, uma
vez que neles se encontra o proprio Cristo, sendo Ele mesmo quem opera. E Cristo mesmo
que age para comunicar a graga que cada sacramento significa. E, justamente, esse o sentido
daquela afirmacdo da Igreja: “os sacramentos atuam ex opere operato (literalmente: ‘pelo
proprio fato de a acdo ser realizada’), isto €, em virtude da obra salvifica de Cristo, realizada
uma vez por todas’” (CIC, 1128).

Se ainda assim, afirma o Concilio de Trento, alguém disser que os sacramentos nao
conferem a graga pela propria realizagdo do ato sacramental, mas que basta apenas a fé na

promessa divina para obter a graca, “seja anatema” (DENZINGER, 2007, p. 416).

¥ N. 1608: Si quis dixerit, per ipsa novae Legis sacramenta ex opere operato non conferri gratiam, sed solam
fidem divinae promissionis ad gratiam consequendam sufficere: anathema sit (Se alguém disser que esses
sacramentos da Nova Lei ndo conferem a graga pela propria realiza¢do do ato <sacramental>, mas que basta
SO a fé na promessa divina para obter a graca. seja andtema).
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Nesse sentido, a Igreja afirmou com a maior convicgao durante o mesmo Concilio que,
para os crentes, os sacramentos da Nova Alianga sdo peremptoriamente necessarios para a
salvacdo pelas vias ordinarias (CIC, 1128).

Convém destacar que o termo “alianga” nos escritos sagrados supde algo
extraordinario: a iniciativa ¢ sempre da parte de Deus. Além disso, esta iniciativa de Deus esta
destinada a convocar e reunir o seu povo escolhido, que assim fora constituido
sacramentalmente por sinais claros de identificacao (BELLOSO, 2008).

O relato da tradi¢do paulina torna-se extremamente relevante uma vez que ele aponta a
Eucaristia como a nova e eterna alianga, constituida pela entrega do Senhor. Esta entrega ¢
simbolizada pelo sangue derramado de Jesus. Dito de maneira inversa, a nova e eterna alianga
¢ realizada na Eucaristia. Os sacramentos, portanto, ndo sdo apenas elementos que santificam,
um por um, todos os membros do Povo de Deus, eles além de simbolos, sao realidade da nova
Alianca de Deus com seu Povo (BELLOSO, 2008).

Dessa forma, toda alianga busca a comunicacdo entre as partes que nela atuam, nesse
caso sacramental, Deus e o povo. Por isso, ¢ indispensdvel uma linguagem que estabeleca a
comunicac¢do pessoal de conhecimento, afeto e vida. Sendo o rito sacramental composto por
movimentos, gestos, palavras, atitudes e sinais, é possivel considerar o rito liturgico-
sacramental como uma linguagem. Assim,

o rito é uma linguagem que apresenta importantes analogias com outras
linguagens e, em particular, com a lingua falada. Ambos se articulam numa
sucessdo de unidades, numa cadeia linear de significantes [...]. O rito[...], €
uma agdo, um gesto que se estende na diacronia do temporal, no movimento
processual da agdo gestual, no ‘encadeamento’ de uma série de movimentos
sucessivos. (BOROBIO, 2002, p. 226).

Seguindo esta mesma linha de pensamento, pode-se sustentar que os sacramentos sao
expressoes, linguagem, simbolo e esta expressdo simbolica sacramental “desenvolve
visivelmente todas as dimensdes da experiéncia de graga, realizando-a, re-criando-a, levando-
a a plenitude” (BOROBIO, 2002, p. 388).0 mesmo autor ainda completa que na mediagao
desta linguagem ritual, Deus recria (de novo) o dom antigo da sua graca. Portanto, a
operatividade dos sacramentos ndo € fisica nem metafisica, mas simbolica.

A este respeito, Grings afirma:

temos consciéncia de que, na Liturgia, celebramos vosso Mistério. Servimo-
nos de simbolos, que constituem nossa linguagem litargica, para expressar
que sois Vos, em Pessoa, que agis através dos sinais sacramentais. Por eles
entramos em contato convosco € Vos temos presente e atuante entre nos.
(GRINGS, 2008, p. 29).
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De maneira mais simples, com base em tudo o que foi exposto, chega-se a conclusio
de que toda celebragdo sacramental “€¢ um encontro dos filhos de Deus com seu Pai, em Cristo
e no Espirito Santo, e esse encontro se exprime como didlogo mediante acdes e palavras”
(CIC, 1153). Desse modo, as acdes simbolicas sao, verdadeiramente, uma linguagem.

E nessa linguagem “eminentemente sensivel e corporal que, segundo a tradigdo
eclesial, se efetua a comunicacdo mais ‘espiritual’ de Deus (o proprio Espirito Santo) e se
expressa a verdade do sujeito crente (BOROBIO, 2009). Os sacramentos atestam, assim, que
o mais verdadeiro da fé se realiza na concretude do corpo.

Alias, a relacdo de pessoa para pessoa, de espirito para espirito, passa pela
corporeidade, quer dizer, a linguagem dos simbolos esta profundamente enraizada na natureza
humana. Nas relagdes mais elementares que correspondem as expressdes humanas
fundamentais (amor, dor, alegria etc.) o homem comunica-se com os outros por meio dos
sinais e dos simbolos (CASTELLANO, 2008).

Ademais, a linguagem e o simbolo permitem ao ser humano romper a imediatidade e
conquistar uma salutar distancia para, assim, poder estabelecer um verdadeiro relacionamento
(FABER, 2008).

Convém, pois, salientar que os simbolos “ndo s3o simplesmente autossuficientes,
prontos, por assim dizer, a serem chamados para qualquer uso” (RATZINGER, 2019, p. 216).
Eles “‘se verificam’ e sdo eficazes somente no ‘verificar-se’ sustentado pela autorizagdo da
comunidade”, quer dizer, um verificar-se que um individuo ndo pode provocar por si s0,
afirma Ratzinger (2019, p. 216).

Existe, pois, outro aspecto deveras essencial na compreensdo dos sacramentos
enquanto sinal da graga de Deus: o aspecto escatoldgico. Desse modo, a historia da salvagao

foi iniciada por Deus com um acontecimento césmico (a criagdo); foi levada
a seu ponto culminante no acontecimento pascal (morte e ressurreicdo de
Cristo); continua a se realizar por acontecimentos sacramentais (Igreja-
sacramentos) e chegard a sua plenitude como um novo acontecimento
cosmico (final dos tempos, novo céu e nova terra). Os sacramentos sio,
portanto, as obras de Deus hoje e aqui, as maravilhas que Deus continua a
realizar em nossa historia, tornando especialmente acessivel e proxima sua
salvagdo para nés. (BOROBIO, 2009, p. 121).

Portanto, aquilo que se realizou “de uma vez por todas” deve continuar a se realizar
sempre. Por meio dos sacramentos, sinais cheios de realidade salvifica, a salvagcdo deve
continuar chegando a todos os que vivem na historia até que se atinja a consumagdo dos

tempos. Nesse acontecimento salvifico-sacramental a iniciativa continua a ser de Deus. E
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Deus, alids, o fim e a meta a que se dirige todo culto e o louvor humano. Deus €, portanto, a
fonte ultima dos sacramentos (BOROBIO, 2009).

Uma vez que a meta ultima ¢ Deus, por meio da liturgia, cujo centro sao os
sacramentos, ¢ possivel antegozar o que se celebra na cidade santa de Jerusalém, para a qual
toda a Igreja de Cristo caminha (LG, 50). Assim, “fundindo o passado, o presente e o futuro, a
liturgia aparece como o momento-sintese de toda a historia salvifica e configura o tempo da
Igreja como a etapa tltima e definitiva da salvagio” (MARTIN, 2006, p. 74).

Diante do que foi explicitado, cabe lembrar que a graga e a salvagdo nao acontecem
exclusivamente nos sacramentos. Contudo,

a universalidade da vontade salvadora de Deus, em virtude da qual o mundo
e a historia, bem como a vida de cada ser humano, sempre ja se movem no
horizonte da graca, ndo contesta que Deus permite que nos sacramentos se
possa encontra-lo com expressividade e concretude mais intensiva para que
sua salvacdo se configure na interlocucdo da liberdade entre Deus e ser
humano. (FABER, 2008, p. 90).

Conclui-se, portanto, que todo sacramento ¢ um acontecimento de salvagdo projetado
por Deus e inserido no plano de salvagdo. Além disso, o sacramento, especialmente o da
Eucaristia, ¢ a presenca daquele acontecimento central e Unico na histdria: a morte e
ressurrei¢cdo do Senhor. Dessa forma o cristdo ¢ introduzido cada vez mais na Pascoa do
Senhor de modo a participar na totalidade do Cristo ressuscitado (FLORES, 2006).

Os sacramentos possuem, ainda, uma dimensdo epifanica uma vez que eles sdo a
manifestagdo historica da obra redentora de Cristo. Neles (nos sacramentos), salienta Flores
(2006), a Igreja expressa e revela todo o mistério redentor, e comunica a redengdo a todos os
seres humanos.

Em suma, todo sacramento ¢ um encontro pessoal com o Deus vivo. Este aspecto
pessoal dos sacramentos ndo deveria ser esquecido, uma vez que leva os fi€is a deixarem a
passividade para chegar ao didlogo com Deus por meio dos sacramentos. Assim, cada pessoa
¢ capaz de ler nos sinais sacramentais, com a visdo da fé, toda a histéria da salvagdo, partindo

da criacdo, passando pela Pascoa, até chegar a parusia (FLORES, 2006).

2.2 Cristo, o comunicante da presenca do Pai e do Espirito na liturgia

Assim afirma a Constituigdo Dogmatica Dei Verbum sobre a revelacao divina:
“aprouve a Deus na sua bondade e sabedoria, revelar-se a Si mesmo e dar a conhecer o

mistério da sua vontade” (DV, 2). O documento ainda sustenta neste mesmo paragrafo que os
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homens, “por meio de Cristo, Verbo encarnado, t€ém acesso ao Pai no Espirito Santo e se
tornam participantes da natureza divina”. Constata-se, assim, que Cristo ¢ o comunicador por
exceléncia da presenca amorosa de Deus no meio dos homens.

Essa autorrevelacao foi se dando de maneira progressiva dentro da historia até o ponto
em que ele se declara Messias e se apresenta como Filho de Deus. Declara, ainda, ser o Filho
igual ao Pai: igual no agir, no existir eterno e no ser da mesma natureza divina (cf. Jo 5,15;
8,58; 10,30). Além disso, declara ter o Espirito sobre si prometendo o seu envio sobre todos
aqueles que nele crerem (ETSPUELLER, 1983).

Dessa forma, ¢ fun¢ao do Filho de Deus feito homem, a segunda pessoa da trindade,
estabelecer no mundo uma comunhéo, introduzindo os homens na unido das Pessoas Divinas.
Por meio de sua paixdo, morte e ressurreicdo o Senhor conquistou a plena comunhao consigo
mesmo, com o Pai e com os homens. A partir de entdo, todos passaram a ter acesso ao pai, por
Cristo e no Espirito, ou seja, “esta aberta a entrada a presenga e intimidade com Deus”
(ETSPUELLER, 1983, p. 14).

O Senhor, portanto, abriu para todos — sem exce¢do — o caminho para o Pai e tornou
acessivel ao homem a uniao mais intima e pessoal com Deus dentro do novo Povo de Deus, a
Igreja. De maneira sublime e muito particular, Cristo torna efetiva e perpetua esta unido com
o Pai no interior de sua Igreja por meio da liturgia, especialmente pela celebragdo do
sacramento da Eucaristia (ETSPUELLER, 1983). Assim,

Cristo ¢ a revelacdo definitiva, a realizac¢do plena, o cumprimento perfeito da
obra de salvacdo querida por Deus. Por sua encarnagdo, assumindo nossa
natureza humana, a divindade se uniu a humanidade de um modo
extraordindrio, ¢ o homem pode encontrar e relacionar-se com Deus de
modo Unico. Na cruz e na ressurreicdo a aproximag¢ao e o amor do Deus
Trino pelo homem chegam ao seu cume insuperavel. Cristo ¢, desde a sua
encarnagdo, por sua vida e sua morte e ressurreicdo o verdadeiro e Uinico
sacerdote e mediador. Ele ¢ o auténtico acesso ao Pai, o que nos une em
alianga de amizade e nos relaciona com Deus, o que nos mostra com a sua
vida como devemos louvar e bendizer a Deus. Cristo € o “liturgo” por
antonomasia. Assim sendo, essa agdo sacerdotal mediadora de Cristo
continua ¢ se faz presente na liturgia e nos sacramentos, de modo que ele € o
centro e a mediagdo de toda liturgia. (BOROBIO, 2009, p. 36).

Por meio da liturgia, Jesus introduz todos os que dela participam num ato de
comunicagdo com o Pai e o faz por meio da a¢do do Espirito Santo. Portanto, ¢ possivel
considerar que a Liturgia também €, por natureza, comunica¢cdo. Em outras palavras, sem esta
comunicag¢do divino-humana e humano-divina ndo acontece a Liturgia (GRINGS, 2008).

Liturgia e comunicagdo se identificam de tal modo que ndo ¢ menos verdade que a

comunicacdo ¢ parte essencial da Liturgia. A esse respeito, o Catecismo da Igreja Catolica faz
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questdo de relembrar a Palavra divina que afirma que Deus, que habita numa luz inacessivel,
quer comunicar a sua propria vida divina aos homens. Com isso, ao revelar-se a Si mesmo ao
homem, Deus quer tornar os homens capazes de responder-lhe, conhecé-lo e ama-lo para além
de tudo o que seriam capazes por si proprios (CIC, 52).

Sendo assim, ¢ possivel perceber o surgimento de uma nova e importante atribuicao da
parte da segunda pessoa da trindade: a funcdo de mediador. Esta, por sua vez, estd
sinergicamente ligada aquela que ha pouco fora apresentada, quer dizer, o Cristo enquanto
comunicante de uma presenca. Assim, Cristo estd presente na liturgia também como
mediador, tornando a cada um participante de sua obra redentora (BOROBIO, 2009).

Pela mediagdo de Cristo ¢ manifestada a presenga do Pai e do Espirito Santo. Presenga
esta, outrora oculta sob o véu do mistério. Cristo €, portanto, a realizacdo plena do
“mysterion” escondido e, ao mesmo tempo, revelado. Ele ¢ o lugar mais importante da
experiéncia e do encontro com Deus; a manifestagdo mais perfeita do amor de Deus pelos
homens ¢ do amor do homem por Deus. Isso equivale a afirmar que “Cristo ¢ o ‘proto-
sacramento’, ou o ‘sacramento original’, que tornam visiveis, de modo supremo, o amor e a
graca de Deus” (BOROBIO, 2002, p. 298). Em suma, a comunhdo de vida do homem com
Deus chega a seu ponto culminante pela mediagao de Cristo.

E justamente nesse espirito que a liturgia, enquanto “locus theologicus™, torna-se o
ambiente propicio para que cada participe do mistério tome consciéncia de que Cristo se
aproxima do homem de forma visivel a fim de introduzi-lo no amor do invisivel (MISSAL
ROMANQO, 1992). Dessa forma, Cristo faz-se o eximio comunicante do imenso amor que
transborda do Pai pela acao do Espirito.

Neste sentido, Cristo € a “epifania” do amor do Pai do qual provém todo dom. E, com
sua presenca salvifica, eleva todos ao Pai. Deste modo, a grande doxologia do canon romano
expressa o retorno da Igreja e do mundo ao Pai: “por Cristo, com Cristo ¢ em Cristo, a v0s
Deus Pai todo-poderoso, na unidade do Espirito Santo” (MISSAL ROMANO, 1992, p. 476).

Nesse ponto, almejando mergulhar um pouco mais profundamente nesta investigagao,
cabe a introdu¢do de uma nova ideia ou perspectiva referente a expressao “sacramentum” de
modo a alarga-la e consolida-la.

Padres da Igreja, como Agostinho, afirmam que ndo existe outro sacramento de Deus
sendo Cristo'®. Nesta mesma linha de pensamento, tedlogos escolasticos como Santo Tomas

de Aquino também afirmam que o primeiro sacramento ¢ a encarnagdo de Cristo (causa

? Lugar teologico.
' Cf. Epist. 187, 34.
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instrumental primeira de graca)'!, “ao passo que os sacramentos da Igreja sio o
prolongamento da humanidade de Cristo” (causas instrumentais secunddrias da santificacao
do homem).

Chega-se, entdo, a ideia de que Cristo € o primeiro sacramento, o sacramento original.
Dele, dependem todas as demais realidades sacramentais. Isso acontece porque Nele se da a
visibilizagdo historica mais perfeita do amor e da graga de Deus em relagdo aos homens, ou
seja, nele apareceu e se manifestou carnalmente a divindade. Em outras palavras, “em Cristo
culmina a sacramentalidade da presenca preexistente de Deus”, aquela que, de modo distante,
acontecia antes de sua vinda (BOROBIO, 2009, p. 104).

Diante dessa nova perspectiva, cabe o seguinte questionamento: em que razdes se
fundamenta essa sacramentalidade de Cristo e que aspectos explicitam?

Em primeiro lugar, ¢ preciso explicitar que somente pelo fato de Cristo ter assumido
uma natureza humana para manifestar corporal e visivelmente, a bondade de Deus, faz dele
um verdadeiro sacramento. Nesse sentido, Cristo ¢ sacramento pelo seu ser, por sua propria
verdade ontoldgica, por sua presenga entre os homens como Filho de Deus: “O Verbo se fez
carne” (Jo 1,14) (BOROBIO, 2002).

Por meio da encarnacdo, a segunda pessoa da Trindade fez-se pessoalmente homem e
esse homem ¢ pessoalmente Deus. Ou seja, Cristo ¢ Deus de uma maneira humana e homem
de uma maneira divina. Por ser Deus, ele € capaz de revelar a todos, os planos do Pai; por ser
homem, pode representar cada homem de modo perfeito diante de Deus. Desse modo,
Dionisio Borobio afirma que

Nele, ha perfeita adequagdo e harmonia entre o seu ser-de-Deus e para Deus
e o seu ser-do-homem e para-o-homem. Estando perfeitamente com Deus,
ele estd perfeitamente com o homem, e vice-versa. A fronteira humana de
Deus e a fronteira divina do homem aparecem de modo maravilhoso na
pessoa de Cristo, tornando possivel o encontro radical. A partir do seu
proprio ser, Cristo ¢ o sacramento desse encontro. (BOROBIO, 2002, p.
300).

r

Em segundo lugar, Cristo ¢ sacramento pela totalidade da sua acdo messidnica e
salvadora. Cristo manifestou este ato salvifico ao longo de toda a sua vida, por meio de suas
palavras, suas atitudes e seus gestos de modo que Jodo pdde atestar: “Quem me viu, viu o
Pai” (Jo 14,9). E justamente por meio desses atos, que o mistério da encarnagio foi, aos
poucos, se esclarecendo e se manifestando. Com isso,

a sacramentalidade “ontologica” de Cristo surge como sacramentalidade
“ética”. Cristo ndo é apenas um sacramento; ele aparece como tal diante dos
homens através das suas palavras e dos seus gestos, que constituem o meio

' Cf. AQUINO, 2002, p. 701.
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de intercAmbio humano, o sacramento do encontro desses homens com
Deus. Mais ainda, esses atos de Cristo ndo sO manifestam o seu ser
sacramental, como s@o, por si mesmos, sacramentais, j& que sdo atos de
Deus, possuem essencialmente uma forga divina de salvagdo, sdo salutiferos,
“causa de graca”. E, como essa forca salvadora aparece a no6s sob uma forma
terrestre, visivel, os atos de Jesus sdo sacramentais. (BOROBIO, 2002, p.
300).

Assim, chega-se a resolu¢do de que Cristo ¢ sacramento porque manifesta em si a
presenca inigualavel de Deus. Por exemplo, somente Ele pode perdoar pecados (cf. Mt 9,6),
oferecer o seu corpo como comida e o seu sangue como bebida (cf. Lc 22,19-20) e, sobretudo,
passar pela morte, ressuscitar e ser glorificado. Todas essas ac¢des de Cristo, embora
realizadas em forma humana, sdo, por sua natureza, exclusivamente agoes de Deus.

Por esses atos, Jesus ndo apenas manifesta de modo privilegiado a sua
sacramentalidade, como também a sua interpelacdo ¢ o seu chamado, a sua
obediéncia ao Pai e o seu amor aos homens, a sua glorificacdo de Deus ¢ a
sua santificagdo do homem. Numa palavra, sdo os atos sacramentais mais
perfeitos de um culto novo. (BOROBIO, 2002, p. 300).

Borobio (2002, p. 300) completa que “a sacramentalidade de Cristo é o fundamento
radical da dimensdo cristologica dos sacramentos. Cristo sacramento € a sua origem, 0 seu
sentido, o seu centro”.

Uma vez que Cristo revela e comunica o Pai e o Espirito, este ato revelador também
pode ser explicado tendo em vista a dimensdo sacramental a partir do momento que esta
revelacdo seja acolhida, estudada e compreendida por meio de cada ato sacramental. Cabe
recordar que “a Palavra eterna de Deus faz-se sacramento, isto ¢, Palavra visivel (revelacao)
quando se manifesta no simbolo de um acontecimento (sacramento)”. Desse modo, a
revelacdo de Deus transforma-se num procedimento perene na liturgia (FLORES, 2006, p.
251).

Sendo a liturgia revelacdo do sacramento-Cristo, nela se encontra toda a revelacao.
Isso ndo se d4 como uma espécie de resumo de verdades abstratas, mas como realidades que
sao atualmente reveladas e comunicadas. Portanto,

na liturgia o ser humano entra em contato com o dado de fé, em primeiro
lugar, por comunicacdo, isto €, por conhecimento experimental, por isso, na
compreensdo do mistério de Cristo, pode remontar a um mais profundo
conhecimento de todas as demais realidades divinas, a mistica inclusive, das
quais Cristo ¢ o sacramento. (FLORES, 2006, p. 251).

E importante ressaltar, porém, que ndo se pode considerar qualquer realidade como
“sacramento”, contudo, o conceito de sacramento pode ser alargado de modo que abarque ou
compreenda aquelas realidades fundamentais da vida. Sendo assim, emerge um novo e

oportuno conceito para “sacramento”, a saber: “a manifestagdo visivel de um mistério ou dom
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invisivel de Deus” (BOROBIO, 2009, p. 103). Torna-se evidente, nesse ponto, que houve
uma passagem de um conceito mais “restritivo” para a um conceito mais “extensivo” de
sacramento.

Existe, portanto, um carater mistérico e mistico quando se fala de “liturgia”. Isto pode
ser percebido tendo em vista o seu conteudo e a gratuidade da comunicagdo da parte de Deus
em relacdo ao homem. Ou seja, esta experiéncia, como ja fora apresentado anteriormente, €
dada a0 homem, ndo parte dele (do homem).

Assim, o homem nao ¢ a fonte do mistério de Deus, mas tudo ¢ uma revelagdao, uma
manifestagdo da graca e da presenca de Deus comunicada por Jesus na liturgia e por meio
dela. Em suma trata-se da realizagdo da “economia da salva¢do” que se da na histéria
(CASTELLANO, 2008).

Com isso, abre-se uma nova janela de compreensdo que refor¢a a ideia de que a
liturgia ndo deve ser percebida como um rito isolado da histéria humana. Esta compreensao
torna-se mais clara quando se observa que a liturgia, tal como se celebra hoje, estd em
continuidade com outras celebragdes que ao longo da histoéria celebrou a comunidade dos
crentes, tanto no Antigo como no Novo Testamento e na ampla historia da Igreja (BOROBIO,
2009).

Dessa forma Dionisio Borobio (2009) afirma que a liturgia pode ser um pouco mais
compreendida quando situada nesse contexto, como elo de continuidade de uma historia de
salvacdo que tem sua origem na vontade de Deus Pai e que chega a sua méxima realizagdo em
Cristo. Esta, por sua vez, continua atuante pelo Espirito na Igreja que anuncia e encaminha-se
para seu ponto culminante na escatologia.

Na liturgia, portanto, Deus revela-se a si mesmo e seu plano salvifico. O homem, da
sua parte, responde acolhendo com fé. Por meio dela, Deus comunica sua vida e a
participagdo em sua natureza divina, resplandecendo o sentido da economia trinitaria: “Deus
Pai da-nos Cristo, plenitude da revelacdo e da graga. Cristo comunica-nos sua vida em seu
Espirito; no Espirito, por Cristo temos acesso ao Pai” (CASTELLANO, 2008, p. 289).

Em suma, tudo o que fora tratado acima pode ser sintetizado nos seguintes termos: o
Pai faz tudo por meio do Verbo no Espirito Santo, quer dizer, qualquer que seja a operacao
que de Deus chega a criatura possui origem no Pai, continua pelo Filho e se completa no

Espirito (VAGAGGINI, 2009).
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2.3 Igreja, Sacramento de Cristo

A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium apresenta uma das mais contundentes
declaracdes acerca do que ¢ a Igreja Catodlica Apostdlica Romana: a Igreja ¢ o “Reino de
Cristo” ja presente misteriosamente na face da terra (LG, 3). Trata-se de uma afirmagao
resoluta e heroica. Além disso, ela posiciona de maneira precisa, a Igreja no mundo. Ela que
esta atuando no mundo, mas que possui origem divina.

A titulo de aprofundamento, esta institui¢do fora fundada diretamente por Jesus. A
Igreja Catdlica e Apostolica ¢, portanto, a Unica e verdadeira Igreja fundada pelo Filho de
Deus (LG, 8). Nao se trata aqui de uma afirmag@o exclusivista ou uma defesa corporativista
da mesma, mas de uma verdade de fé cristalizada pelo Simbolo dos Apostolos desde os
primeiros séculos da Igreja'?.

Nagquele derradeiro e histérico evento, sangue e agua jorraram do lado aberto de Jesus
crucificado (Jo 19,34), preludio e sinal do inicio de uma nova etapa dentro de todo o
movimento que comporta a realizagdo da economia salvifica. Entra-se no “tempo da Igreja”
ou o “tempo do Espirito Santo” e, portanto, no tempo de Cristo (MARTIN, 2006, p. 73).

A partir de agora, a presenca da salvacdo no meio dos homens, proclamada
solenemente pelo proprio Jesus na sinagoga de Nazaré (cf. Lc 4,14-22), ndo cessa, mas se
produz e se manifesta de outro modo. Segundo o designio divino, “a obra da redencao deve
chegar a todos os homens mediante a fé no Evangelho e a incorporagao pessoal ao mistério de
Cristo nos sacramentos” que se d4 dentro da Igreja, tempo do Espirito Santo (MARTIN, 2006,
p. 73). Torna-se claro, portanto, o papel essencial da igreja na realiza¢do de todo o itinerario
soteriologico de Deus.

Com isso, pode-se afirmar que uma das missdes mais importantes da Igreja é anunciar
e realizar a obra da salvacdo pelo sacrificio e pelos sacramentos através da liturgia. Ela o faz
na forca do Espirito Santo por meio dos apostolos e de seus sucessores. Em outras palavras,

a missdo da Igreja realiza-se, pois, mediante a atividade pela qual,
obedecendo ao mandamento de Cristo e movida pela graga e pela caridade
do Espirito Santo, ela se torna atual e plenamente presente a todos os
homens ou povos para conduzi-los a fé, liberdade e paz de Cristo, ndo s6
pelo exemplo de vida e pela pregagdo, mas também pelos sacramentos e
pelos restantes meios da graca, de tal forma que lhes fique bem aberto
caminho livre e seguro para participarem plenamente no mistério de Cristo.
(AG, 9).

12 s ; o \ N 5 N ross . . i1: 1:
“Eig piov ayiav xaBolkiv kai dmootolkiyv ékkAncioyv” ([Creio] na Igreja una, santa, catdlica e apostélica).

(DENZINGER, 2007, p. 67)
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Do alto da cruz de Cristo, local em que foi selado a nova e eterna Alianga, brotou a
Igreja de Cristo e, com ela, os sacramentos e todo o Povo de Deus. Observa-se, aqui, o
nascimento da Igreja segundo a perspectiva cristologica. A esse respeito, afirma Ratzinger
(2019, p. 316): “o lado aberto [de Cristo] ¢ o lugar da origem do qual provém a Igreja”.

Porém, do ponto de vista institucional, existe outra perspectiva importante que
sustenta o nascimento da Igreja no dia de pentecostes. Assim, pode-se considerar que a Igreja
possui um fundamento cristolégico e outro pneumatico (BOFF, 1973).

Cabe salientar que estes dois aspectos em nada representam oposicdo ou
ambiguidades. Eles s6 alargam a compreensdo de modo que se reconheca que Cristo estd na
origem da Igreja. Além disso, ela ndo deixa de se perpetuar no mundo sem a mediacdo e a
acdo carismatica do Espirito Santo que ndo cessa de inspirar e conduzir seus representantes
(BOFF, 1973).

Dessa forma, pelo seu ser, a Igreja depende totalmente de Cristo e do Espirito, sendo
por isso sacramento de Cristo no Espirito. E ela o é quanto manifesta estas duas realidades ou
dons principais que nos vém de Cristo ou do Espirito, a saber, a salvacdo (sacramento de
salvacdo) e a unidade (sacramento de unidade) (BOROBIO, 2002). Assim,

o ser sacramental da Igreja abrange a totalidade da Igreja: como hierarquia e
como povo de Deus; no exercicio da sua fungdo ministerial e da sua funcao
carismatica; em suas manifestacdes externas e na sua vida interna etc.
(BOROBIO, 2002, p. 300).

Nao obstante, a Igreja, enquanto reunido de pessoas, ndo ¢ uma entidade presente
exclusivamente no Novo Testamento. Abrindo paréntese, ja existia uma palavra especifica
para designar uma reunido de pessoas ou algum tipo de assembleia, qualquer que fosse a sua
natureza. Trata-se da palavra hebraica gahal B,

Contudo, com o passar do tempo, seu uso se precisa e torna-se mais especifico. Assim,
“gahal” passa a significar uma reunido de notaveis, quer dizer, aqueles que sdo encarregados
de tomar decisdes oficiais (1 Sm 8,4; Jz 9,47). A titulo de informacao, as versdes gregas dao a
este tipo de assembleia o nome de ekklesia, porém, mantém-se o seu o carater oficial
(MAERTENS, 1977).

Esta assembleia, como j& fora mencionado, ¢ representativa do povo e estd habilitada a
tomar todas as decisdes necessarias. Alias, ndo estd muito bem tragada a fronteira entre esta
reunido dos notdveis (ou dos ancidos) e a do povo mesmo. De qualquer maneira, tanto a

assembleia judia dos notaveis quanto as assembleias locais que dirigiam os negdcios das

"> As vezes esta mesma palavra recebe outras tradugdes como: synagogé, ou mesmo, ekklesia.
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cidades, ndo diferiam entre si. Bastava saber que era revestida de um carater publico
(MAERTENS, 1977).

Posteriormente, o seu significado comega a sofrer algumas mudangas. Os textos
sacerdotais, por exemplo, passam a apresentar a assembleia gahal como o lugar ideal para a
santificagdo do povo de Deus. Comeca a existir, aqui, certa separacdo com mundo humano e
profano. Curiosamente, a assembleia sacerdotal, que tem por tarefa “reunir”, a0 mesmo tempo
tem a fungdo de “separar”. E um separar com a finalidade de santificar (MAERTENS, 1977).

Com esta nova forma de pensar, ndo se entra mais no gahal como se entra em
qualquer outro grupo profano. Sdo necessarias prescricdes de purificacdo e de expiacdo para
quem dela quiser fazer parte. Estes preceitos obrigam o nedfito a separar-se do mundo (Lv
4,13-21; 16). Esta excomunhao preserva a assembleia da intromissao de membros que dela
nao sao dignos.

Qahal, a partir desse ponto (aproximadamente sec. V a.C.), passa a indicar aquela
reunido nascida da propria iniciativa de Deus para se tornar um lugar da sua comunicagao e de
sua santidade (MAERTENS, 1977). A Javé, portanto, era atribuido o “encargo” de reunir.
Evidentemente, nem sempre partia de Deus uma ordem formal para que a assembleia se
formasse, porém, Deus era a causa primaria, o motivo principal da reunido do povo. Fecha-se,
aqui, o paréntese sobre o termo gahal.

De maneira muito instigante, inimeras vezes a tradicdo evangglica apresenta Cristo
como aquele que ¢ encarregado de cumprir o designio de reunido, atribuida a Javé pelos
profetas do Antigo Testamento (MAERTENS, 1977). Em certo trecho do Evangelho de
Mateus, Jesus faz, de maneira primorosa, esta liga¢ao entre o Antigo e o Novo Testamento no
que se refere ao ato de reunir o povo:

Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas aqueles que te sdo
enviados, quantas vezes quis eu ajuntar os teus filhos, como a galinha
recolhe seus pintinhos debaixo das asas, € ndo o quiseste! Eis que a vossa
casa fiara abandonada. Pois eu vos digo: ndo me vereis mais até que digais:
Bendito aquele que vem em nome do Senhor. (Mt 23,37-39).

Este discurso escatologico de Jesus deixa entrever o tempo de uma nova reunido que
se seguird a queda de Jerusalém. Neste momento especifico de sua vida publica, Jesus percebe
que as diferentes camadas da populagdo o abandonaram. Isto pode ser constatado na véspera
de sua paixdo uma vez que Ele se encontra quase que so diante do aparente fracasso de sua
missdo reunificadora. Em outras palavras, Jerusalém e seu Templo tornaram-se ambiente de

divisdo e, por causa disso, perdeu sua razdo de ser. Nao restava outra medida a ndo ser riscé-la
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do mapa (Mt 24,2). O Templo, lugar da reunido das nacdes, seria destruido e abandonado
(MAERTENS, 1977).

Thierry Maertens (1977) ainda relembra que, com a destruicio do Templo de
Jerusalém, Cristo tornou-se o Templo primaz da reunido do povo. Ja ndo era mais necessario
um tempo feito de pedras. A centralidade, agora, se volta para Jesus. Se Deus habitava no
templo, o Templo agora ¢ Cristo. Cristo, assim, torna-se o “lugar” santo em que Deus habita
de maneira privilegiada.

Diante desse caminho feito até aqui, torna-se claro que Cristo € o Uinico sacramento
original de salvagdo. Isto posto, surge uma nova questdo. Se o encontro com Deus esté ligado
ao encontro com Cristo, como encontra-lo depois que ele se retirou da visao humana?

Este mesmo questionamento poderia ser feito de outras maneiras: “uma vez que o dom
do Senhor ressuscitado ¢ o dom escatoldgico do Espirito, como pode ele tornar-se acessivel ao
homem que ainda vive na carne? De que modo pode manifestar-se historicamente o que ¢
meta-histdrico, ou visivelmente o que ¢ invisivel?”.

Se o questionamento parece laborioso, a resposta ¢ clara e objetiva. Sem duvida, ¢
necessario um prolongamento terrestre do sacramento original glorificado, ou seja, uma
historiza¢do adequada do dom escatologico do Espirito. Assim, “a escatologizacdo da historia
esta exigindo, a0 mesmo tempo, a historizagdo da escatologia. Esta serd justamente a fung¢ao
principal da Igreja” (BOROBIO, 2002, p. 301). Eis o ponto de chegada do assunto proposto
neste topico.

A Igreja, com os seus sacramentos, “serd o prolongamento terrestre do corpo do
Senhor, o primeiro sacramento pelo qual se torna presente, em visibilidade historica, o dom
escatologico de Cristo ressuscitado” (BOROBIO, 2002, p. 301).

Borobio (2002, p. 301) ainda complementa que ela — a Igreja — “é o signo-instrumento
fundamental dessa graga redentora, vitoriosa e definitiva que inicia o eschaton e que € o
Espirito Santo”.

Esta ¢ uma verdade sacramental da Igreja que sempre foi reconhecida, de uma forma
ou de outra, ao longo da historia. As escrituras, por exemplo, descreve o mistério da Igreja
afirmando que nela habita o Espirito (1 Cor 3,16). Em outro livro, ¢ declarado que, por meio
da Igreja, se manifesta a presenca do reino de Deus (Lc 12,32; Mc 4,26-29).

Com relacao aos santos Padres existem variados textos que trazem expressoes bastante
significativas que também apontam para essa realidade. Sdo Cipriano, por exemplo, na sua

obra intitulada “De ecclesiae catholicae unitate”, chama a Igreja de “sacramentum unitatis”
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(DD, 36). Ja, Ambrésio e Agostinho, recorda Bordbio (2002, p. 301), qualificam-na de

14 . 1 .
»!% ¢ “admirable sacramentum™', respectivamente.

“magnum salutare mysterium

A proépria liturgia denomina a Igreja como mirabile sacramentum'®. Tal expressdo foi
cunhada por Sao Ledao Magno (séc. IV) e encontra-se registrada no Sacramentario Gelasiano
(féria VI, n. 432)". Nesse sentido, a Igreja é o extraordinario sacramento pelo qual se tem
continuidade a obra da reden¢do de modo que, tendo sido renovado o mundo, retorna ao seu
destino original. Assim, a Igreja, “que € a nova criagdo de Cristo, deve ser o sacramento que
devolve o mundo aos planos primigénios de Deus” (BOROBIO, 2002, p. 301).

Colhendo os frutos de toda reflexdo teoldgica dos séculos que o precederam, o
Vaticano II contribui para que esta realidade sacramental da Igreja fosse ratificada. A
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium aborda claramente esse assunto nos seguintes
termos:

Aos que se voltam com fé para Cristo, autor de salvagdo e principio de
unidade e de paz, Deus chamou-os e constituiu-os em Igreja, a fim de que
ela seja para todos e cada um sacramento visivel desta unidade salutar (LG,
9).

Por fim, cabe abordar quais sd3o os niveis ou as dimensdes da sacramentalidade da
Igreja. Em primeiro lugar, pode-se afirmar que a Igreja ¢ sacramento pelo seu proprio ser,
pela sua realidade e mistério. Desse modo, “a esséncia da sacramentalidade da Igreja consiste
no seu proprio ser divino-humano, visivel-invisivel, salvifico-social” (BOROBIO, 2002, p.
303).

Sua sacramentalidade, continua Borobio (2002, p. 303), “se manifesta, no fato de que,
através dos seus elementos visiveis, ela exprime, remete e torna presente o mistério invisivel
da graga de Cristo, do dom do Espirito, da salvagao”.

Em segundo lugar, e ndo menos importante, a Igreja €, e deve ser, sacramento pela sua
atuacdo, pelo seu comportamento ético, pelo seu testemunho no mundo. Dessa forma, ndo
basta que a Igreja se denomine e de fato seja sacramento, quer dizer, € preciso que ela apareca
como tal diante dos homens e do mundo, por meio de suas palavras, atitudes, obras, em suma,

toda a sua vida (BOROBIO, 2002).

' Tradugdo livre: “grande mistério de salvagio”

' Tradugdo livre: “admiravel sacramento”.

' Tradugdo livre: “extraordinario sacramento”.

"7 Trecho em que se encontra a expressdo acima mencionada: “Deus incommutabilis virtus, lumen aeternum,
respice propitius ad totius ecclesiaec tuae mirabile sacramentum, et opus salutis humanae perpetuae
dispositionis effectu tranquillus operare, totusque mundus experiatur et videat dejecta erigi, inveterata novari, et
per ipsum redire omnia in integrum, a quo sumpsere principium”, grifo nosso).
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Em terceiro lugar, a Igreja é sacramento tendo em vista os sinais privilegiados através
dos quais manifesta a sua sacramentalidade. A Igreja, como povo de Deus e sacramento de
Cristo, garante objetivamente a continuidade historica da salvagao de Cristo. Essa missao sera
cumprida por ela através dos sinais privilegiados da sua sacramentalidade, a saber: “a palavra,
os sacramentos, a caridade, que, de modo definitivo, ndo sdao sendo as fungdes pelas quais o
proprio Cristo realizou a sua obra salvadora e que se prolongam no mistério eclesial”
(BOROBIO, 2002, p. 304).

Em sintese, sendo Jesus o sacramento do Pai, a Igreja ¢ o sacramento de Cristo, sinal
eficiente de seu amor redentor. Ela é, agora, o primeiro sinal sacramental por meio do qual se
faz presente, em visibilidade histérica, o dom da salvagado (SC, 7).

Através dela, Cristo continua a atuar no mundo tornando Deus acessivel aos homens.
A condicdo sacramental da Igreja se manifesta ndo somente na atuagdo cotidiana diante do
mundo, mas de maneira especial através dos sacramentos e de outros sinais (GS, 40).

O fato de a Igreja ser sacramento universal da salvacdo mostra, que a economia
sacramental determina o modo como Jesus Cristo, por meio do Espirito, alcanca todas as
circunstancias da vida humana. Isto pode ser observado uma vez que a Igreja recebe-se e,
simultaneamente, exprime-se nos sete sacramentos, pelos quais a graca de Deus afeta
concretamente a existéncia dos fiéis (SCA, 16).

Ademais, cabe recordar que a Igreja, sacramento de Cristo, nasce do grande ato
mistérico desse mesmo Cristo: vida, morte, ressurreicio e Ascensao. Sendo assim, a
Eucaristia, que ¢ o sacramento por exceléncia do Mistério Pascal, esta colocada no centro da
vida eclesial (EE, 3).

Enfim, uma vez que foram tratados sobre certos elementos ou praxis de ordem
sacramentologica na Igreja de Cristo, torna-se oportuno, a partir de agora, abordar uma
tematica sinergicamente ligada a tudo o que fora trabalhado até aqui e que representaria o
ponto alto de toda discussdo presente: o sacramento da Eucaristia, aquele que € considerado
pela Igreja como o sacramento por exceléncia do Mistério Pascal e que esta localizado no

centro da vida eclesial.
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3 O MEMORIAL DA SALVACAO PRESENTE NA EUCARISTIA

Quando se fala em memorial, fala-se em atualizagdo. Algo que se liga a ideia de
tornar-se presente. Este “tornar-se presente” também pode ser entendido como “perpetuagao-

presenga”, “representacdo-figuracio” ou, ainda, “repraesentaretur’'®

(“representativo-
reapresentativo”).

Todas estas expressdes foram cuidadosamente pensadas para descrever a natureza da
perpetuidade, na historia, do evento ‘salvacdo-banquete-sacrificio’ consumado por Jesus
Cristo de maneira cruenta numa cruz. O mesmo sacrificio cruento de Cristo ¢ tornado presente
de modo incruento, sacramental e mediatorio pela Eucaristia.

Diante disso, percebe-se todo um movimento subjacente que remete para algo de
supratemporal, a-histdrico, ou, até mesmo escatoldgico. Tudo isso mostra o esfor¢o humano
para caracterizar, por meio da linguagem, algo que extrapola a compreensdo meramente
humana, porém, nao menos real.

Por meio da Eucaristia, portanto, o homem ¢ introduzido num mistério do qual Deus
também ¢ participante. Nessa relacdo, Deus ndo perde sua divindade e o ser humano nao
abdica de sua humanidade. Com isso, ¢ possivel afirmar que o banquete eucaristico, sacrificio
de comunhao, ¢ o lugar privilegiado de encontro do homem com o seu Salvador.

Enfim, o capitulo a seguir propde a ideia de que a celebragao da Eucaristia promove
insercdo do homem no memorial de Cristo enquanto Salvador tornando o homem participante

da vida gloriosa de Deus. Assim, por meio da Eucaristia, a eternidade age no tempo presente e

a plenitude de Cristo j& pode ser alcangada no aqui e no agora, por cada ser humano.

3.1 O banquete eucaristico: sacrificio de comunhio, lugar de encontro com Deus

A expressdo “memorial”'’, tendo em vista o que ela representa, sempre possuiu uma
enorme importancia dentro da religido crista. O cristianismo enquanto religido fundamentada
em Cristo, desde o seu comeco e em sua propria esséncia, foi considerado um culto mistérico
cujo centro € representado pelo memorial da reden¢do implantada por Cristo (FLORES,

2006).

'8 Expressio utilizada pelo concilio de Trento acerca da celebragio da Eucaristia.
' Esta expressdo deriva da palavra hebraica “zikkaron” (de “zkr, zakar”) que significa “recordar” e das
expressdes gregas “anamnesis” ou “mnemosynon”. (ALDAZABAL, 2002, p. 43).
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Por outro lado, ndo ¢ possivel desassociar a expressao “memorial” de outra expressao,
também tdo importante nesse contexto de anamnese, a saber, a expressdo “fracdo do pao” ou,
“banquete eucaristico” ou, ainda, “eucaristia”. A primazia da eucaristia, alids, consiste numa
celebracao memorial de Cristo como Salvador (FLORES, 2006).

Diante disso, suscita-se um importante questionamento: O que significa celebrar a
eucaristia como o memorial do Cristo? Num primeiro momento a resposta pode parecer bem
simples, mas ndo menos profunda: trata-se de uma resposta aquela ordem do proprio Senhor:
“fazei isto em minha memoria” (Lc 22,19).

Mas, o que se deve entender por “em minha memoria”? Celebrar a eucaristia em
memoria do Cristo ndo significa fazer qualquer coisa radicalmente nova, afinal, fazer “em
memoria” ou celebrar algo como memorial supde um fato existente, um ato ja praticado.
Trata-se, assim, de realizar no contexto atual aquele acontecimento que fora vivido em certa
época e num certo contexto (JOHANNY, 1977).

Nao se trata, pois, de entroncar um acontecimento passado com um evento do
presente. Isso jamais acontece na celebracdo da Eucaristia tendo em vista que ela possui na
sua base um ato essencial e uma realidade mais profunda, cujo valor continua permanente.
Esta realidade permanece integra e perfeita, é preciso atualiza-la, quer dizer, torna-la atuante e
presente.

Assim, celebrar um evento como memorial

¢, pois, dizer — no sentido primeiro do termo, em que dizer é fazer — a
atualidade deste evento como evento da historia da salvacdo ou como ato de
salvagdo. E fazer de modo que se exprima a atualidade deste acontecimento,
do qual nos tornamos participantes, na medida em que vivemos sua trama. A
atualizagdo deste acontecimento do passado, outrora realizado, ndo reiterado,
sempre vivo, se faz pela palavra, no quadro de uma celebragdo litargica:
“naquele dia fareis memoria dele e o solenizareis como uma festa em honra
de lahweh” (Ex 12,14). E isto de geracdo em geracdo. Desde j4, a este nivel,
sdo possiveis varias conclusoes. (JOHANNY, 1977, p. 137).

Com isso, € possivel afirmar que o memorial € referéncia ao passado, mas também ¢
atualidade que se abre sobre o futuro. Embora ele se exprima através de uma celebracdo
litlrgica, o rito em si ndo ¢ capaz de esgota-lo ou de abarcar tudo aquilo que ele representa.

Isto acontece porque o memorial ndo se deixa prender em qualquer coisa que se
repetiria materialmente. O memorial € um acontecimento e, portanto, uma vida. Nao ¢ algo
neutro ou coisificavel, mas uma realidade viva inscrita na aventura do homem, na sua
experiéncia de Deus e no ser do Senhor (JOHANNY, 1977).

Em outras palavras, o memorial ndo se trata, em absoluto, de se fechar na repeticdo de

um fato do passado que se teria isolado da vida, ao contririo, a celebragdo deste
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acontecimento do passado € necessaria para fazer com que o presente seja repleto de sua
energia e de sua agdo vivificante. Dessa forma, afirma Raymond Johanny (1977, p. 138): “o
memorial, enquanto acontecimento — e nao simples fato do passado —, abre para uma
fidelidade de Deus que ¢ verdadeiramente criagao”.

Para o homem, o memorial ndo consiste numa fixa¢do sobre o passado, mas antes
numa abertura para a novidade de Deus e sua intervencdo sempre possivel. Intervencdo esta
que se faz nova e atual, dentro do mundo ¢ em cada ser humano. Em resumo, celebrar o
memorial ¢ tornar-se atento a esta acao de Deus; ¢ abrir-se a f¢ e a esperanca (JOHANNY,
1977).

Nao se deve, pois, deixar escapar em qual contexto a alocucdo de Jesus acima
mencionada (“fazei isto em minha memoria”), fora proclamada. Tratava-se da Ceia Pascal em
que Cristo instituiu, de uma vez por todas, a Eucaristia. A Eucaristia, portanto, ¢ o verdadeiro
e unico memorial do sacrificio de Cristo, ou seja, um caminho do porvir, porque ¢ a
atualiza¢do do acontecimento pascal do Cristo, realizada uma vez por todas na sua morte e na
sua ressurrei¢do (BOROBIO, 2009).

Sabe-se que muitas das antigas religides pagas e, at¢ mesmo o povo judeu, praticaram
sacrificios e oferendas. Esta pratica, alias, aparece como “nucleo essencial do culto
praticamente em todas as religides” (RATZINGER, 2019, p. 42).

Nao obstante, a partir do Novo Testamento, a religido crista passou a reconhecer que o
unico e verdadeiro sacrificio € o de Cristo. Além disso, passou a afirmar que existe uma unido
entre o sacrificio de Cristo na cruz e a Eucaristia. Ou seja, a Eucaristia ¢ representacdo da
autodoacao de Cristo (BOROBIO, 2009).

O sacrificio de Cristo abrange toda a acdo salvifica de Jesus, desde a encarnagdo até
seu cume na cruz e ressurreicdo. Isto supde a abolicdo dos sacrificios antigos. Por isso, o
sacrificio de Cristo pode ser compreendido como entrega total de si mesmo, desde a
encarnagdo até a morte-ressurreicdo. Ele o fez para manifestar o grande amor salvador de
Deus. A respeito disso, Dionisio Borobio afirma que o

sacrificio de Cristo € também “sacrificio da Igreja”. Significa a entrega que
em unido com Cristo a Igreja faz de si mesma em seus membros,
participando assim da oferenda de amor ao Pai e aos homens, com a doagéo
da propria vida e com a atualizagdo permanente do sacrificio de Cristo,
associada pelo proprio Senhor a tal ato sacerdotal. Ndo se trata de um
sacrificio distinto do de Cristo, mas do mesmo sacrificio de Cristo ao qual ¢
associada e se une a propria Igreja com sua entrega de amor e fidelidade, o
que se expressa de modo especial na celebragdo da Eucaristia. (BOROBIO,
2009, p. 268).
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Nao foi a toa que a tradigdo da Igreja sempre afirmou esse carater sacrifical da
Eucaristia. Os padres da Igreja, por exemplo, definiram a Eucaristia como sacrificio contido
na palavra (“oratio”), ou seja, o lugar do culto cristdo no ambito da luta espiritual e na busca
do encontro do homem com Deus (RATZINGER, 2019, p. 56).

Diante de tudo isso, torna-se facilmente compreensivel quando se afirma que “a
Eucaristia ¢ a representacdo memorial do sacrificio de Cristo, isto é, o sacramento do
sacrificio de Cristo, enquanto representagdo ¢ atualizacdo memorial ¢ dindmica do mesmo e
irrepetivel sacrificio” (BOROBIO, 2009, p. 268).

A este sacrificio estd totalmente associada a Igreja. Esta, por sua vez, ¢ chamada a
participar por sua entrega e sua fidelidade a mesma dindmica de amor de Deus feito sacrificio
em Cristo. Neste sentido, afirma Borobio (2009, p. 268): “a Eucaristia ¢, pois, presenga ativa e
memorial do sacrificio de Cristo, pela mediacao sacrifical da Igreja”.

Ademais, houve periodos da histoéria que a Igreja precisou defender com galhardia esta
doutrina. Cita-se, de modo especial, aquele momento histérico em que ela percebeu a
necessidade de reagir a postura dos protestantes, mais especificamente durante o Concilio de
Trento (1546 a 1563). Por isso, o Concilio solenemente afirmou:

E, como neste divino sacrificio que se realiza na Missa estd contido ¢ ¢é
incruentamente imolado o mesmo Cristo que se ofereceu, uma s6 vez, de
maneira cruenta no altar da cruz [cf. Hb 9,14.27ss], o santo Sinodo ensina
que este sacrificio é verdadeiramente propiciatorio [...] (DENZINGER,
2007, p. 447).

Posteriormente, o Concilio Vaticano II ratificou e expressou com clareza a doutrina
sobre a Eucaristia como sacrificio em diversos documentos. Por exemplo, a constitui¢ao
conciliar Sacrosanctum Concilium afirma que o nosso Salvador instituiu na ultima Ceia “o
Sacrificio Eucaristico do seu Corpo e do seu Sangue para perpetuar pelo decorrer dos séculos,
até Ele voltar, o Sacrificio da cruz, confiando a Igreja, sua esposa amada, o0 memorial da sua
morte e ressurrei¢ao” (SC, 47).

Neste mesmo espirito, o decreto Presbyterorum Ordinis afirma que este Sacrificio,
“em unido com o Sacrificio de Cristo, mediador Gnico”, € oferecido na Eucaristia “de modo
incruento e sacramental” em nome de toda a Igreja, até quando o Senhor vier (PO, 2).

Por tudo isso torna-se claro que a Ceia do Senhor ou, Banquete Eucaristico

¢, a0 mesmo tempo e inseparavelmente: sacrificio no qual se perpetua O
sacrificio da cruz; memorial da morte e ressurreicdo do Senhor, que disse:
“Fazei isto em memoria de mim” (Lc 22,19); banquete sagrado no qual, pela
comunhdo do corpo e do sangue do Senhor, o povo de Deus participa dos
bens do sacrificio pascal, renova a nova alianca entre Deus e os homens
selada de uma vez por todas com o sangue de Cristo, e prefigura e antecipa
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na fé e na esperanga o banquete escatologico no reino do Pai, anunciando a
morte do Senhor até que ele venha. (BOROBIO, 2009, p. 269).

Uma vez que a Ceia Pascal ¢ um banquete sagrado que envolve a participacao do povo
e fomenta a comunhdo entre Deus ¢ 0 homem renovando aquela mesma Alianca selada pelo
sangue de Cristo, ¢ possivel afirmar que o banquete da Eucaristia ¢ um lugar de encontro com
Deus. Alias, todos os sacramentos, como ja fora mencionado, sdo sinais salvificos e, portanto,
sao ambientes propicios de encontro pessoal com o Deus vivo (FLORES, 2006).

O ser humano foi criado para a comunhao com Deus. A esta asser¢do emerge um
questionamento: “como podem o infinito Deus encontrar — ou estabelecer comunhdo —com o
finito e miseravel ser humano?” ou, “por que o ser humano ndo perece quando estd diante do
Deus infinito e infinitamente santo?””.

Para responder a estas perguntas ¢ preciso aprofundar ainda um pouco mais num
conceito que ja fora brevemente mencionado neste trabalho, o conceito da mediacdo. Antes,
porém, é necessario que se diga que, em virtude da criagdo, ndo se deve prescindir da ideia de
que existe certa “imediatidade” entre Deus e ser humano, na medida em que o Criador esta
incomparavelmente proximo de sua criatura. A criatura estd inegavelmente ligada a Deus por
meio de si mesma, ou seja, por sua propria condicao de criatura (FABER, 2008).

Nao obstante, também ndo se pode negar que toda criatura encontra-se numa condi¢do
de insuperavel diferenca como seu Criador. Embora existam todas estas nuances envolvendo a
criatura e o seu Criador ¢ importante destacar que a criagdo, sendo boa enquanto ser criado
por Deus, nao tem de perecer no encontro com Ele (FABER, 2008).

Isto posto, tendo em vista a abissal diferenciacdo entre o Deus Criador € o homem, a
ideia de que Deus e o ser humano possam se encontrar com liberdade pessoal ndo ¢
concebivel sem mediagdao. Assim,

para o ser humano, ineludivelmente determinado por sua corporeidade e
historicidade, ndo existe na terra nenhum encontro nao-mediado com Deus.
[...] Toda tentativa humana de se comunicar com Deus depende de meios —
palavras, figuras, simbolizagoes. (FABER, 2008, p. 29).

Nesse sentido, € possivel considerar que o alvo da mediacdo ¢ colocar em relagdo,
realidades; jamais anular uma das partes em detrimento da outra. Assim, a confissdo crista
entende a mediacao entre Deus e o ser humano “como encontro e comunhao entre Deus e ser
humano mediante a preservagao de suas diferengas” (FABER, 2008, p. 30).

Surge, entdo, quatro critérios essenciais para que a mediagdo entre Deus e o homem

seja bem-sucedida: tem que preservar a divindade de Deus; tem que preservar também a
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humanidade do ser humano; ¢ preciso revelar a divindade de Deus ao ser humano e, por fim,
mover a humanidade do ser humano em direcao de Deus (FABER, 2008).

Que evento, alids, poderia abarcar todos estes critérios sendo a Eucaristia? Isto pode
ser reforcado uma vez que a primazia da eucaristia “consiste numa celebracdo memorial de
Cristo como Salvador, mediante a qual nos tornamos co-herdeiros e comensais a espera do
banquete eterno: a comunidade eucaristica torna-se uma s6 com a celebracdo” (FLORES,
2006, p. 403).

Na Celebragao Eucaristica a divindade de Deus ¢ preservada, assim como a
humanidade do ser humano. Além disso, por meio dela, a divindade de Deus ¢ revelada ao
homem de modo que sua humanidade [a do homem] é movida ou elevada na direcdo de Deus.
Esta ai o comprimento total destes critérios basicos que permeiam a mediagdo entre Deus ¢ o
homem.

Ainda neste sentido, Flores (2006, p. 403) completa que, “na celebragdo eucaristica,
fazendo-nos comensais da mesa de Cristo, introduzimo-nos no mesmo mistério eucaristico no
qual comungamos”. Assim, a participagdo na vida gloriosa do Deus feito homem, Jesus
Cristo, ¢ concedida ao ser humano j& na forma de banquete neste mundo, como antecipagao
do banquete escatoldgico, desde o momento no qual a eternidade age ja entre o tempo ¢ a
plenitude de Cristo, até chegar definitivamente ao homem. Evidencia-se, assim, que o
banquete eucaristico, sacrificio de comunhao, ¢ o lugar privilegiado de encontro com Deus,
ou seja,

a participagdo no unico pao eucaristico realiza a unidade da comunidade
celebrante, fazendo dela uma s6 em Cristo: como os graos de trigo, antes
dispersos, se unem no pao, agora, mediante o pdo eucaristico, os seres
humanos de todos os tempos e de todos os povos transformam-se em um so6
corpo, que ¢ a Igreja. Desse corpo eclesial faz parte a comunidade
celebrante, que, durante o tempo e no hoje, reune-se no banquete do Senhor,
vivendo, assim, a experiéncia de sua presenca permanente. (FLORES, 2006,
p. 403).

No banquete eucaristico, além desse aspecto mediatério ou hierofanico que coloca o
homem em comunicacdo com o mistério, na propria acdo ritual também se produz uma
presenca eficaz da salvagdo na qual a Igreja, por meio de sua prece ou da sua oragdo, torna-se
uma essencialissima interventora.

Neste ponto, faz-se necessdria a men¢ao daquela que ¢ considerada a grande Prece da
Igreja: a Oracdo Eucaristica ou Prece Eucaristica. Ela ¢ fonte, norma e sintese da oragdo da
Igreja. Por meio dela se faz memoria e se louva a Deus. Ela ¢ acdo de gragas, oblagdo,

intercessao e compromisso de vida (CASTELLANO, 2008).
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Por meio dela, Cristo se torna presente. E o ser humano, criatura de Deus, trazendo
nos labios a expressdo da sabedoria divina. O majestoso mediador entre Deus e o homem, o
eterno Sumo-sacerdote, o0 Mestre divino, o Juiz dos vivos e dos mortos, o Deus escondido no
Santissimo Sacramento se une misticamente em seu corpo todos os fiéis, na imensa comunhao
vital da Igreja, o Homem-Deus, o Verbo feito carne. E assim que Ele surge na missa e na
oragado litargica (GUARDINI, 1942).

Sendo assim, a oracdo Eucaristica constitui essa grande ora¢ao de agradecimento, o
sacrificio de louvor que toda a criacao dirige ao seu Criador pela boca do seu Filho unico, que
se tornou homem entre os homens. O conjunto dessa oragdo expressa e atualiza a oferta do
Cristo, seu sacrificio, sua consagracao. Pode-se afirmar, portanto, que a Eucaristia celebrada
em todos os lugares ¢ a mais perfeita oragdo do Cristo e dos cristdos (BEGUERIE;
BEZANCON, 2016).

Assim, a liturgia da Eucaristia torna-se o ambito mais significativo do encontro e o
didlogo entre Deus e o homem. Este didlogo se d4 na comunidade e através da comunidade.

Segundo Dionisio Borobio,

¢ o meio no qual melhor se manifesta a comunicagdo entre o divino e o
humano, entre o céu ¢ a terra, entre Deus, a humanidade inteira e a realidade
criada. E, enfim, esse lugar em que o crente sente ¢ experimenta que, se
Deus se alegra pelo homem, também o homem deve se alegrar por Deus,
vivendo assim a satisfagdo de uma festa unica e original. (BOROBIO, 2009,

p- 17).

Para concluir, ¢ importante que se diga que na historia salvifica, Deus € o iniciador
desse dialogo entre Ele mesmo, o homem e o mundo. Existe, portanto, uma relagdo dialogica
entre Deus e o homem, quer dizer, entre 0 dom de Deus e a resposta do homem. Cabe
recordar que o sacramento ¢ justamente a unido perfeita da graca de Deus com a resposta de
fé do homem (BOROBIO, 2002).

Nessa relacao, Deus € aquele que vai ao encontro do homem porque quer oferecer-lhe
a sua salvagdo e a sua vida. Deus e o homem, portanto, ndo podem ser colocados no mesmo
plano. Nao obstante, o homem ¢ chamado a colaborar na agdo sacramental, e a participar dela,

para que ela seja o que deve ser: encontro de salvagao (BOROBIO, 2002).

3.2 A obediéncia do homem como resposta livre a gratuidade do Pai

Por meio do relato javista da criagdo € possivel perceber o inicio de uma historia na

qual age ndo somente Deus, mas também o homem. Isso equivale a dizer que ndo se trata do
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desenvolvimento de uma historia “seca”, ausente de nuances e contornos proprios, ou seja,
estd para longe de ser uma mera sucessdo de fatos rijos e sumariamente controlados por
quaisquer das partes.

Ao contrario, os primeiros capitulos do livro de Génesis apresenta um Deus que trouxe
a existéncia um ser dotado de grande predile¢do, a saber, o homem. Ao cria-lo, pensou num
destino para ele, porém, Deus espera a consumacgao desse destino segundo uma resposta de
livre obediéncia da parte do homem. Existe, assim, o fator liberdade.

Tristemente, o homem escolheu por afastar-se de seu Criador desobedecendo a sua lei.
Em Génesis (6,6), o escritor sagrado apresenta um Deus “decepcionado” com a sua criagao:
“lahweh arrependeu-se de ter feito o homem sobre a terra, e afligiu-se o seu coracdo”. Esta
passagem apresenta a ideia de que Deus ndo suporta o pecado.

Nao obstante, algumas linhas a frente, este mesmo livro, por meio do relato do diltvio,
apresenta Deus fazendo um esforgo para que o homem pudesse ter um futuro, uma historia de
salvacdo. Noé, o unico justo aos olhos de Deus (Gn 7,1), foi colocado a salvo do diltivio em
uma arca feita pelo proprio Noé a pedido de Deus. Apods a vazdo das aguas, Deus fez com
Noé e, por meio dele, com toda a criacdo, uma alianga que perduraria por muitas geragoes
futuras.

Com isso, vé-se que o homem ndo foi abandonado por Deus. Pelo contrario, Deus o
chamou e anunciou-lhe, de modo misterioso, que venceria o mal e se levantaria da queda:
“Ela [a mulher] te esmagard a cabeca [da serpente]” (Gn 3,15). Nesta passagem, o autor
sagrado deixa entrever a vitoria final da humanidade. Existe, aqui, um primeiro lampejo de
salvacgdo. Por isso, esta passagem tem sido chamada de “Proto-Evangelho” uma vez que se se
reconhece nela o primeiro anuncio do Messias redentor (CIC, 410).

A Tradi¢do cristd vé nesta passagem o anlncio do “novo Addo” que, pela sua
obediéncia, consentiu passar livremente por uma morte cruenta suspendido no madeiro da
cruz. Assim, o “novo Addao” — a saber, Cristo — reparara superabundantemente a
desobediéncia do primeiro Adao (CIC, 411).

Observa-se, portanto, que as atitudes de Jesus sdo sempre de soberana liberdade. Para
além de instaurar uma chefia politica ou real™, Cristo veio anunciar o Reino de Deus que ¢
pautado na justica, na paz, no amor e, ¢ claro, na liberdade. Desde o inicio, Ele operou de
forma a modelar o rosto novo da criagao que s6 encontrard seu pleno desabrochar na gloria de

Deus (JOHANNY, 1977).

% Aqui, o termo “real” foi empregado no sentido de realiza.
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Esta realidade, que se constroi dia apds dia, depende de Deus, mas também do homem.
Ao homem cabe agir, com sua inteligéncia e liberdade, contudo, ele deve se lembrar de que,
em Cristo, esta a chave de toda verdadeira libertacdo. Seja como for, € preciso reconhecer que
a libertacao patrocinada por Cristo, ou, de modo mais genérico, a liberdade, ¢ essencial a vida
do homem. Todo homem ¢ chamado a liberdade. A este respeito Raymond Johanny afirma:

¢ somente na liberdade que o homem pode se realizar. Ele é radicalmente
chamado a liberdade. Esta inscrito no fundo do seu ser. E para que noés
fiquemos livres que o Cristo nos libertou, morrendo, livremente, por todos os
homens. E na morte e na ressurrei¢do do Cristo que esta inscrita a libertagio
do homem total ¢ de todo homem. [...] Esta morte e esta ressurrei¢do nao
cessam de ser atualizadas na eucaristia, como um desafio ¢ uma provocagao.
Eis por que a eucaristia ¢ uma obrigacdo — resultante de sua verdade — de
luta, de combate e de invengao para a libertagdo de todo homem e do homem
todo. JOHANNY, 1977, p. 183).

Um questionamento pode ser suscitado: “afinal, o que ¢ a liberdade do homem?”.
Segundo o Catecismo da Igreja Catolica no paragrafo 1731, “a liberdade € o poder, radicado
na razdo e na vontade, de agir ou ndo agir, de fazer isto ou aquilo, praticando assim, por si
mesmo, acoes deliberadas”. Além disso, o Catecismo complementa que a liberdade ¢, no
homem, uma for¢a de crescimento e de maturagdo na verdade e na bondade e atinge a sua
perfei¢do quando estd ordenada para Deus.

E justamente por causa desta liberdade concedida e patrocinada gratuitamente por
Deus, que o homem, se utilizando de sua razdo e vontade, adere livremente ao seu Criador e
as verdades por Ele reveladas. Trata-se de um ato de obediéncia a voz de Deus inscrita como
uma lei no interior de cada homem e que ressoa a sua consciéncia sempre chamando a amar o
bem e a odiar o mal. A dignidade do homem, portanto, se encontra no ato de obedecer a esta
lei (GS, 16).

Esta resposta voluntariosa do homem, fundamentada numa conduta obediencial a voz
de Deus, pode ser caracterizada por aquilo que a Tradigdo vai chamar de “resposta de &',
Trata-se de uma resposta pessoal e intransferivel, ou seja, cada qual deve da-la de livre e
espontanea vontade, ndo sendo possivel alguém da-la em lugar de outro (CIC, 357).

Do ponto de vista institucional, a resposta de fé de cada cristdo possui lastro
importante na adesdo total e irrestrita aos artigos do Credo ou também chamado de Simbolo
de Fé. Por meio do Credo o homem pode externar sua fé em Deus Pai que criou o mundo na

sabedoria do Verbo e no amor do Espirito. Este mesmo Deus Criador dignou-se salvar o

*! Depois de Jesus, nenhum ser humano respondeu a Deus com mais perfeito ato de fé que a Virgem Maria.
Basta recordar do seu “Fiat”: “[...] faga-se em mim segundo a tua palavra”. (Lc 1, 38). A este ato, num momento
historico e decisivo da historia de salvagdo, Isabel inspiradamente exclama diante de tdo magnifico ato de fé:

“Bem-aventurada tu que acreditaste”. (Lc 1, 45).
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homem enviando seu Filho que, assumindo a vontade do Pai, redimiu toda a humanidade por
sua morte ¢ ressurrei¢do. Além disso, como fruto do Mistério Pascal de Jesus, o Pai envia o
Espirito Santo que interioriza a Palavra e infunde em cada homem a graca, reunindo-os na
Igreja, comunidade da salvagdo (ETSPUELLER, 1981).

Dessa forma, o homem ¢ capaz de proclamar com sua vontade, liberdade e consciéncia
sua adesdo de fé as pessoas divinas, a elas mesmas que sempre agem e se revelam unidas e
que nao cessa de se comunicar a0 homem promovendo comunhdo. Quando o homem faz sua
profissdo de f¢€, ele estd aderindo também a sua Igreja que ¢ depositaria desta mesma fé e, ao
mesmo tempo, aderindo a comunidade de todos os que creem. Enfim, a fé como adesdo da
mente ¢ do coragio e como confissio doxoldgica, se assenta na profissio do Credo™
(CASTELLANO, 2008).

Existe, porém, outra realidade de maxima importancia e deve ser explicitada com zelo
e precisdo apropriadas: a Sagrada Liturgia da Igreja € o lugar propicio da revelacdo de Deus e
da resposta gratuita do homem. Esta gratuidade diante de Deus leva a uma celebragao
litirgica na qual emergem os mais puros sentimentos de louvor, adoracdo e reconhecimento.
Uma gratuidade que da a vida e a agdo do cristdo o sentido mais vivo de uma participagdo no
mistério ¢ no amor de Deus. Gratuidade do servico e do compromisso que € o ato mais
elevado da espiritualidade cristd e que se experimenta quotidianamente na liturgia
(CASTELLANO, 2008).

Todo ato de revelacdo da parte de Deus € um ato, por natureza, salvifico e libertador.
Sendo assim, uma vez que Deus se revela e age por meio da liturgia e dos sacramentos,
proclama-se e se realiza a libertacdo integral do homem em todos os niveis da sua existéncia.
A salvagdo crista, alids, implica a libertacio do homem em todos os sentidos, ou seja, € a
realizagdo integral de verdadeira promog¢ao humana. Assim, a liturgia ¢ o “momento original e
fundador da salva¢do humana”, além disso, nela se “realiza a liberta¢do integral do homem”
(BOROBIO, 2002, p. 277).

A este respeito, Dionisio Borobio ainda afirma que

compreende-se que a liturgia, por ser celebragdo sacramental e eclesial do
Mistério Pascal de Jesus Cristo, ¢ a fonte da libertagdo historica e integral do
homem mediante a graga salvadora, manifestada na adog@o e na liberdade

?2 Sabe-se que o “Creio” é recitado de maneira solene nas celebragdes Eucaristicas dos domingos e dias festivos.
A titulo de informagdo, quem comegou este costume foi o patriarca de Constantinopla Timdteo, no ano 515. Ele
queria, com este gesto, provar sua ortodoxia e firmar nela os seus suditos. No ano 589, o rei Ricardo ordenou o
mesmo na Espanha para os visigodos, que haviam recentemente abragado a fé catdlica, abjurando a heresia
ariana. Em 1014 esta pratica chegou a Roma, determinando-se que o “Creio” fosse recitado todos os domingos e
festas, que celebrassem os mistérios nele enumerados. Somente o Papa Bento VIII o estendeu para a
universalidade da Igreja. (GRINGS, 2008, p. 82).
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cristds concedidas pelo Espirito presente em nossos coracdes. Em termos
concretos, o homem se transforma interiormente por meio da participagao
nas celebragoes littrgicas. (BOROBIO, 2002, p. 279).

Nota-se, aqui, que a verdadeira realiza¢ao da santidade na vida do homem se consuma
em num ato dialogal que comporta a¢des por parte de Deus — que sempre toma a iniciativa —,
mas também da pessoa humana que intervém com sua resposta pessoal e livre. A proposito,
ndo aconteceria uma verdadeira histéria da salvacdo se faltasse, por parte dos crentes, a
resposta as palavras e as obras de Deus. Isso significa que a revelacdo “exige uma acolhida
livre, uma aceitacao responsavel, uma assimilagdo, uma correspondéncia; a a¢ao salvadora de
Deus exige uma assimilagdo e uma ‘reacdo’ livre por parte da pessoa humana”
(CASTELLANO, 2008, p. 33).

Essa resposta especificamente cristd ndo € outra sendo o ato de fé, de esperanca e de
caridade. Uma caridade plasmada com todas as virtudes evangélicas e humanas e que, de
modo fundamental, se constata por meio das obras. Este ¢, alias, outro aspecto importante que
perpassa a livre resposta do homem a gratuidade do Pai.

Assim, hd uma relacdo direta entre o sacramento que se consuma em cima do altar e o
sacramento dos irmaos, ou seja, aquilo que se vivencia e se experimenta na acdo litirgica
deve resplandecer de modo tangivel por intermédio das obras que, necessariamente, fora
forjada no amor de misericordia (BOROBIO, 2002).

Trata-se de uma realidade ativa e atuante. Para ser verdadeira, no concreto da vida,
carece de uma resposta e um engajamento pessoal de cada um. Este influxo da agdo humana ¢
fruto de uma fidelidade compromissada traduzida em acdo: a fidelidade de Deus que provoca
a acdo do homem (JOHANNY, 1977).

Ademais, este senso de compromisso que leva cada homem a querer responder, nao
apenas por meio de palavras e no ambito cultual, mas também por meio das obras e no ambito
da vida quotidiana, alude claramente aquele aspecto fundamental que deve permear toda a
resposta humana em direcdo a Deus: a gratuidade. A resposta do homem, portanto, nunca
deve ser interesseira, ainda que este interesse seja sutil, por exemplo, crescer em santidade
(CASTELLANO, 2008).

Nas celebracdes litirgicas e na administragdo dos sacramentos efetua-se o encontro da
gratuidade de Deus com a gratuidade do homem. Toda celebracdo sacramental ¢ um
acontecimento/resposta de fé que supde, ao mesmo tempo, a f¢ do sujeito, a fé da assembleia
celebrante e a fé¢ da Igreja (BOROBIO, 2009).

Dionisio Bordbio ainda aprofunda este tema ao afirmar que
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A propria estrutura interpessoal do sacramento indica que ele ¢ dialogo e
encontro, chamado e resposta, dom e aceitagdo, vocagdo e invocagao. Por
isso mesmo supde uma acolhida livre, consciente e responsavel por parte do
sujeito, num ato verdadeiramente humano. Deus ndo impde seus
sacramentos, ele os oferece. Dai que os sacramentos suponham o exercicio
da liberdade, sempre em correspondéncia com aquele ato radical que
comprometeu a propria liberdade no Batismo e que supde o compromisso
com a aceitacdo dos sacramentos. (BOROBIO, 2009, p. 127).

Em sintese, pode-se afirmar que “a libertagdo crista, recebida em especial na liturgia, ¢
uma salvacao presente e escatoldgica, espiritual e temporal, eclesial e pessoal, comunitaria e
individual”. Sendo assim, a libertacdo litirgica ndo ¢ um prémio, mas um compromisso
existencial, que chega aos homens por meio da Igreja, compromisso este assumido quando se

opta pelo fiel seguimento do Senhor (BOROBIO, 2002, p. 279).

3.3 A imutavel presenca de Deus na Eucaristia conduz a plenitude do Reino

O capitulo quarto da Carta de Sao Paulo aos Galatas aponta para uma realidade de
maior importancia dentro de uma perspectiva soteriologica: a chegada dos tempos
messidnicos ou escatologicos. O texto anuncia que, ao chegar a plenitude dos tempos “enviou
Deus o seu Filho, nascido de mulher, nascido sob a Lei, para resgatar os que estavam sob a
Lei” (Gl 4, 4-5), ou seja, “o Verbo se fez carne e habitou entre n6s” (Jo 1, 14). Foi o proprio
Pai que apresentou seu filho dizendo: “Este ¢ o meu Filho amado; ouvi-0” (Mc 9, 7).

O Evangelista Jodo, de maneira particular, apresenta Jesus como “a tenda” da presenga
de Deus, porém agora em sua carne. O discipulo amado traz a ideia de que, em Jesus, Deus
armou no meio dos homens uma nova tenda do encontro; mais ainda, ele € a propria tenda. Ou
seja, a gloria de Deus “que resplandecia na nuvem agora se manifesta humanamente em
Cristo, em suas palavras e nos sinais de sua divindade” (CASTELLANO, 2008, p. 139).

Desde a encarnacao do Verbo sobre a terra (de modo ainda mais especial desde sua
ressurrei¢do), foi assinalado o inicio dos ultimos tempos, ou seja, os eschata. Isto se da
porque, em Cristo, o sentido do tempo e da historia se realiza plenamente. Assim, desde o
tempo da ascensdo até a parusia (o tempo que se vive hoje), faz parte desses eschata. O tempo
atual ou, o tempo escatoldgico, se fechard com o retorno glorioso do Senhor ocasido em que
se dara a passagem do tempo a eternidade sem tempo (VAGAGGINI, 2009).

Dessa maneira, o Mistério Pascal, quer dizer, o proprio Cristo, deixa de ser uma

promessa ou uma teoria, mas transforma-se em acontecimento de salvacdo, ou melhor, no
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acontecimento da salvacdo. Em suma, Cristo ¢ “Iahweh no meio do seu povo” (BOROBIO,
2002, p. 247).

Diante disso ¢ possivel compreender que toda a historia sagrada ¢ mistério de Cristo.
Compreende-se, também, que toda histéria anterior a Ele ja tendia para Ele, da mesma forma
que toda historia depois Dele, dele deriva. E possivel afirmar, portanto, que Deus entrou no
tempo mediante o evento da encarnacdo e nele permanece, ainda hoje, por meio dos
sacramentos (VAGAGGINI, 2009).

Dentre a celebragdo dos sacramentos e, sem desmerecer nenhuma delas, a da
Eucaristia ¢ tida como a mée de todas as celebragdes. E para a Eucaristia que confluem e
remetem todos os demais sacramentos e celebragdes liturgicas. Ela ¢, antes de tudo, a
presenca do Ressuscitado no meio da comunidade (ALDAZABAL, 2002).

Contudo, a sublimidade da Eucaristia ndao esta fundamentada apenas na sua vinculagao
com as realidades proprias dos séculos, mas no fato de consistir numa celebragdo memorial de
Cristo como Salvador, mediante a qual todos os homens tornam-se herdeiros com Cristo
duma realidade celeste de modo que os coloca a espera do banquete eterno. Existe, assim,
uma dimensao escatologica a ser considerada (FLORES, 2006).

Dessa forma, a parusia eucaristica de Jesus acontece dia apds dia até o fim do mundo.
Ela ¢ humilde e discreta. Diante do que foi explicitado, ¢ possivel afirmar que a Eucaristia
cumpre, sacramentalmente, a promessa suprema e final segundo a qual Deus e Cristo serdo
tudo em todos. A nova e eterna alianga selada ‘por’, ‘com’ e ‘em’ Cristo se inicia
sacramentalmente no tempo da Igreja e se consumara na plenitude do Reino pela Presenca de
Cristo no Povo de Deus (BELLOSO, 2008).

Por meio da Eucaristia, cada pessoa tem acesso ao Cristo ressuscitado. Diz-se a
respeito da Eucaristia que ela € por exceléncia o sacramento do Ressuscitado e, a0 mesmo
tempo, um sinal e um dom. Ela ¢ o hoje da ressurrei¢do do Cristo para o homem e o hoje do
Cristo-que-ressuscita cada homem. Enfim, a Eucaristia ¢ a carne ressuscitada do Cristo e, por
1sso, ¢ pao de imortalidade (JOHANNY, 1977).

Raymond Johanny, citando Cirilo de Alexandria, afirma que a Eucaristia ¢ a

verdadeira carne do Cristo,

¢ uma carne vivificante. Assim como a Encarnacdo, a eucaristia ¢ um fogo
que invade tudo, que consome tudo e que transforma tudo. Ela comunica ao
corpo inteiro o poder do Espirito. Ela enche a matéria da propria energia do
Cristo ressuscitado. E uma energia em expansdo, um dinamismo, uma vida.
(JOHANNY, 1977, p. 215).
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Ainda a respeito da Eucaristia e da transformagdo que se da no ambito substancial da
matéria do pdo e do vinho, o cardeal Joseph Ratzinger assevera que o Senhor toma posse
dessa matéria, “destrdi, por assim dizer, seu ser usual e eleva-lhes a uma nova ordem. Mesmo
se do ponto puramente fisico permanecem inalterados; no mais profundo, se tornam algo de
diverso” (RATZINGER, 2019, p. 350).

Diante do que foi exposto ¢ possivel afirmar uma realidade inevitavel: onde estd a
Eucaristia, “ai esta Cristo, o Homem-Deus, de um modo real; Ele esta realmente ai. Portanto,
nao ¢ uma simples ideia” (KENTENICH, 2000, p. 50).

O Doutor Angélico, afirma em sua Suma Teologica que € absolutamente necessario,
para aqueles que comungam com a fé catdlica, confessar que Cristo estd todo neste
sacramento™. Sendo assim, Cristo est4 presente na Eucaristia com seu corpo, sangue, alma e
divindade.

Fica manifesto que, na Eucaristia, se concentra toda plenitude do Cristo. Sendo assim,
ela abre ao homem a plenitude do Mistério Pascal, ou seja, ela permite que cada pessoa
percorra todo o espago compreendido entre a Encarnagdo do Verbo feito carne e sua vinda no
fim dos tempos. Em outras palavras, “o Cristo-Plenitude da Eucaristia” d4 de sua propria
plenitude ao homem, “tanto no que concerne o passado quanto o presente e o futuro, pois o
Cristo ¢ sempre o mesmo, ontem, hoje e amanha” (JOHANNY, 1977, p. 149).

Johanny (1977, p. 149) ainda afirma que a Eucaristia d4 ao homem, no instante atual,
“uma plenitude da Encarna¢do do Cristo, uma plenitude de sua morte redentora e de sua
ressurrei¢do, uma plenitude de sua glorificagdo ou de sua vinda Gltima”. E justamente esta
atualizagdo-antecipagdo, que € a celebragdo do Memorial do Cristo.

Existe, portanto, na Eucaristia um ponto de convergéncia entre a Encarnagdo e a
escatologia, entre o Alfa e o dmega. A medida que se atualiza o Mistério Pascal, a volta do
Cristo se faz mais atual e a escatologia, verdadeira. Dessa forma,

a eucaristia ¢ uma presenga-criagdo de convergéncia e de tensdo; ela faz
recordar o passado e o futuro num dom atual de Cristo, para tornar o futuro
sempre mais atual ou para fazer com que as diversas fases do tempo, por
maturacdo, desemboquem num presente de eternidade. A eucaristia néo
cessa de ser criagdo e criagdo nova. (JOHANNY, 1977, p. 150).

Uma vez que celebrar a Eucaristia ¢ se engajar nos caminhos do futuro, pode-se
considerar, também, que a Eucaristia conduz o homem a plenitude do Reino. Todavia, ¢

importante que se diga que o Reino de Deus ndo ¢ um lugar ou um tempo, embora se use, ndo

» “Dicendum quod omnino necesse est confiteri secundum fidem Catholicam quod totus Christus sit in hoc
sacramento”. (AQUINO, 2006, p. 290).
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raras vezes, do substantivo “tempo” para classifica-lo. “O Reino de Deus ¢ o proprio Deus”
que se faz proximo dos homens, se comunica a eles e se une a cada pessoa para reinar em
cada homem (RATZINGER, 2014, p. 109).

Dessa forma, o caminho esta aberto e, aquilo que fora realizado no Cristo deve, pouco
a pouco, se cumprir no cristdo. Ela ajuda cada homem de boa vontade a medir com mais
precisdo a distancia a percorrer, a distdncia que ainda o separa do escaton. Ela abre o tempo a
plenitude do Cristo (JOHANNY, 1977).

Contudo, chegara um instante em que a Eucaristia tera fim. Isto acontecera porque o
mistério cessa quando se completa e aparece sem véus e em plena luz aquela realidade que o
mistério proclamava sob véus. O banquete messidnico continuara entdo desveladamente.
Quando isso acontecer, o proprio Senhor se apresentara a todo o mundo no esplendor da sua
gloria (VAGAGGINTI, 2009).

Cabe relembrar que todo esse significado escatoldgico contido na celebragdo
eucaristica era fortemente percebido e vivenciado pela comunidade cristd primitiva. Esta
realidade ¢ evidenciada por aquela oracdo de agradecimento feita depois da eucaristia e
reportada pela Didaché no décimo capitulo*: “Lembra-te, Senhor, da tua Igreja, livrando-a de
todo o mal e aperfeicoando-a em no teu amor. Retne [...] esta Igreja santificada para o teu
Reino que a ela preparaste [...]. Que a tua graca venha, e este mundo passe. [...] Maran ata
[vem Senhor]. Amém” (DIDAQUE, 2010, p. 22).

Em suma, a celebracdo da Eucaristia ¢ o mais profundo que qualquer outro ato
littrgico. Ele surge neste tempo intermedidrio entre a primeira e a segunda vinda do Senhor,
“o centro no qual, sob o véu dos sinais sagrados e eficazes, vivem e se concentram todas as
fases do mistério de Cristo, histéria sagrada, mistério da Igreja” (VAGAGGINI, 2009, p.
160).

Para concluir, é possivel afirmar a Eucaristia como o sacramento privilegiado —ndo
unico, obviamente —, mas o mais denso e expressivo dessa presenga e dessa doagao do Cristo
Ressuscitado. Pela Eucaristia, como aos discipulos de Emaus, Ele ‘aparece’ aos seus e se
aproxima de cada um. Ele se faz ver e permite o ser humano entrar em comunhao com Ele
“através do simbolo entranhavel e extremamente simples do pao e do vinho” (ALDAZABAL,

2002).

** Trata-se de um dos primeiros escritos atribuidos aos cristios da Igreja primitiva e possuia um carater
instrutivo. A expressdo “Didaqué”, alids, ¢ uma palavra de origem grega, que significa “instru¢do”, “doutrina”,
“ensinamento”. Especula-se que a Didaqué foi redigida, entre os anos de 90 e 100, na Siria, na Palestina ou em
Antioquia. Ela ¢ composta de 94 breves sentencas agrupadas 16 capitulos e versa sobre moral; liturgia e vida
comunitaria. (CARVALHO, 2021).
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Ainda segundo José Aldazabal, pode-se pensar que a Eucaristia se mostra como uma
prolongada transubstanciagdo universal e césmica. O pao e o vinho ficam como que
‘tomados’ na nova vida escatologica do Senhor permitindo que sua doagdo nos seja
‘experimentavel’ pelos sinais sacramentais. Nao ¢ preciso, portanto, que percam seu ser, mas
que seu ser fique ‘cumulado’, alcangando sua plenitude definitiva. Em suma, o pao e o vinho

nao perdem nada: ganham tudo — a presenga do proprio Deus.
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CONCLUSAO

A liturgia crista ¢ trinitaria por natureza. Toda ela se dirige ao Pai, por meio do Filho,
na unidade do Espirito Santo e se destina ndo apenas a recordacdo dos acontecimentos
salvificos, como também os atualiza e torna-os presentes no hoje da vida humana. Assim, por
meio da liturgia, o Mistério Pascal de Cristo ¢ celebrado, ou seja, por meio dela o unico e
perene mistério de Cristo ¢ atualizado.

Trata-se, assim, de uma unica salvagao efetuada num tnico ato de Amor de Deus Pai,
por meio de Cristo e no Espirito. Cada um das pessoas da Trindade, portanto, aparece como
autores equivalentes da salvagdo humana. E precisamente este inico mistério que constitui e
garante a unidade de qualquer verdadeira celebracdo liturgica da Igreja.

Este Deus trindade continua a oferecer incessantemente a cada homem suas
maravilhas sem fim, manifestando o seu amor e sua salvagao. Isto se d4, de modo especial, na
liturgia e nos sacramentos. Dia ap6s dia, eles vao agindo e, por conseguinte, transformando
interiormente cada pessoa em templo santo do Senhor e morada espiritual de Deus.

A relagdo Deus-homem e homem-Deus, na verdade, ¢ a manifestacao de uma Alianca
de amor eterno que se estabelece perenemente da parte de Deus, mas que espera uma resposta
livre, consciente e decidida da parte do homem. Todo esse movimento vai, pouco a pouco,
permitindo que se crie o ambiente propicio para que a plenitude do Reino se instaure de
maneira definitiva. Uma Alianga que se tornou nova e eterna por meio do evento Eucaristia.

Sendo assim, a Eucaristia ¢ o sumo e principal evento de Deus. Nela estd contido
substancialmente o proprio Cristo, fonte da vida da Igreja e penhor da gloria futura. Em suma,
todos os sacramentos, especialmente a Eucaristia, sdo obras magnificas da Trindade Santa.
Foram confiados a Santa Madre Igreja, pelos quais ¢ dispensada a cada membro desta mesma

Igreja a vida divina que, por natureza, ndo tem ocaso.
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