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“Quando um demonio quer fazer mal a um homem, primeiro lhe prejudica a inteligéncia”
(Atenagoras de Atenas, I, 26).



RESUMO

Frente ao dogma da presenca da Trindade no homem justificado, este trabalho busca por meio da
pesquisa bibliogréfica, explicitar a salvacdo do homem e a inabitacdo da Trindade segundo Santo
Tomas de Aquino. Investigam-se as principais obras do Doutor Angélico e expdem-se as ideias
relevantes de acordo com o tema deste trabalho. Dessa forma, primeiro, apresenta-se a salvagdo como
graca comunicada por Deus, ja que 0 homem pela livre escolha em pecar perdeu o seu estado de justica
original. Em seguida, analisa-se a inabitacéo trinitaria como &pice da economia divina na visdo de
Santo Tomas de Aquino. Expdem-se, pois, 0s modos de presenga de Deus no homem, presenga essa
gue é patrimonio comum as trés Pessoas divinas e também a finalidade da inabitacdo. Por fim, aponta-
se a inabitacdo trinitaria como fim ultimo da vida beata; e a bem-aventuranca, que é a visdo
sobrenatural de Deus, de maneira imperfeita j& acontece na vida dos justos, e de maneira perfeita se
realiza na vida dos santos no céu. Com isso, 0 homem surge como criatura capax Dei, aberta a
transcendéncia e a inabitacdo trinitaria é expressa como completude da vida no Espirito Santo.
Conclui-se que o homem, justificado pela graca santificante, é inabitado pelas Pessoas divinas e ja
vive de forma imperfeita a beatitude divina e a plenitude da vida no Espirito Santo, no projeto divino
da salvagdo da humanidade.

Palavras-chave: Bem-aventuranca; Salvacdo como Graca; Inabitacdo da Trindade; Tomas de
Aquino.



RIASSUNTO

Di fronte al dogma della presenza della Trinita nell'uomo giustificato, questo studio si propone,
attraverso la ricerca bibliografica, di spiegare la salvezza dell'uomo e I'inabitazione della Trinita secondo
san Tommaso d'Aquino. Vengono indagate le principali opere del Dottore Angelico e vengono
presentate le idee principali in base al tema di questa ricerca. In tal modo, in primo luogo, la salvezza e
presentata come una grazia comunicata da Dio, poiché I'uomo, per sua libera scelta, peccando, ha perso
il suo stato originale di giustizia. Si analizza poi I’inabitazione trinitaria come vertice dell'economia
divina nella visione di san Tommaso d'Aquino. Vengono cosi esposti i modi della presenza di Dio
nell'uomo, presenza che € patrimonio comune alle tre Persone divine e anche scopo dell'inabitazione.
Infine, I’inabitazione trinitaria € indicata come il fine ultimo della vita beata; e la beatitudine, che ¢ la
visione soprannaturale di Dio, in maniera imperfetta, gia avviene nella vita dei giusti; e perfettamente
nella vita dei santi in cielo. Con cio I'uomo appare come una creatura capax Dei, aperto alla trascendenza,
e l'inabitazione trinitaria si esprime come compimento della vita nello Spirito Santo. Si conclude che
I'uomo, giustificato dalla grazia santificante, € inabitato dalle Persone divine e gia vive imperfettamente
la divina beatitudine e la pienezza della vita nello Spirito Santo, nel disegno divino della salvezza
dell'umanita.

Parole chiavi: Beatitudine; Salvezza come grazia; Abitazione della Trinita; Tommaso d'Aquino.
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INTRODUCAO

Uma das primeiras verdades que a crianca escuta de seus pais é que Deus esta dentro
dela, ou por assim dizer, Deus mora dentro do coragdo do homem. Esse axioma é aceitavel e
primario dentro do &mbito cristdo. O mistério da inabitacdo de Deus no homem, que €
apresentado desde os primeiros anos para as criangas, depara-se com a dificuldade de
explicacdo. A inabitacdo é, antes de tudo, uma verdade biblica, cheia de significado
sobrenatural; logo, a explicacdo do mistério da inabitacdo trinitaria ndo pode ser compreendida
a partir de uma simples reflexdo teoldgica, mas de uma investigacdo teoldgica profunda.

Nos tempos atuais, torna-se dificil encontrar uma teologia que aborde o mistério
trinitario sem cair em erros doutrinarios. O dogma da inabitacdo trinitaria é a base da vida cristd,
mas foi deixado de lado por académicos e por aqueles que estdo nos pulpitos. Deste modo, a
teologia atual precisa que a revelacdo do dogma trinitario volte a ser motivo de pesquisas e
reflexdes.

A Teologia Dogmatica, em seu tratado trinitario, contempla o que o0s te6logos
denominam de habitacéo, presenca ou inabitagdo do Deus Trino no homem. Com isso, este
trabalho aborda o assunto da salvacdo e da inabitagdo trinitaria, ambas realidades que estdo
interligadas.

Esta pesquisa, demonstra, de forma sistematica, a salvacdo que € comunicada pela graca
santificante; além disso, 0 modo como a Trindade faz morada no homem; por fim, apresenta a
inabitacdo trinitaria como fim Gltimo da vida beata. Essa demonstracdo sistematica € realizada
aos moldes escolasticos, através de conceitos, fundamentos, definicdes sobre a natureza deste
dogma trinitario.

A figura exponencial, neste trabalho, é Santo Tomas de Aquino. Contudo, sdo utilizados
outros autores que, em geral, desenvolvem o mesmo assunto, e, com isso, trazem contribui¢oes
para a reflexdo sobre o tema. Dessa forma, apresenta-se uma teologia sistematica sobre o dogma
da inabitagdo e sua relacdo com a salvacdo do homem a luz das reflexfes de Santo Tomas de
Aquino.

No campo académico, particularmente de lingua portuguesa, encontram-se poucos
trabalhos sobre o tema da inabitacdo trinitaria. Partindo dessa premissa, constata-se a
necessidade de resgatar este dogma que, por vezes, foi motivo de reflexdo para a teologia
escolastica. A relevancia da pesquisa sobre o tema da inabitacdo, encontra-se nas palavras
proferidas pelo proprio Senhor Jesus, quando fala da inabitacdo: “Se alguém me ama, guardara

a minha palavra; meu Pai 0 amard, e nos viremos e faremos nele a nossa morada” (Jo 24,23). O



13

mistério da Santissima Trindade, que faz morada no interior do homem ja anunciado por Jesus,
é condicdo para a salvagdo de cada cristdo.

A primeira parte deste trabalho, apresenta a salvacdo como graca comunicada por Deus,
pressuposto necessario para que a Santissima Trindade possa fazer morada na alma do homem,
que foi justificado por essa mesma graca. Exple-se, desta forma, a gragca como dom
sobrenatural infundido por Deus. O homem, que fora maculado pelo pecado original, é o
beneficiario da graca santificante que Deus comunica em vista do conhecimento e do amor.

Em um segundo momento, demonstra-se a doutrina da inabitacdo trinitaria, como apice
da economia divina. Com isso, sdo apresentadas a natureza e o0 modo da presenca das trés
Pessoas divinas. Explica-se também que a inabitacdo é comum a Trindade; ou seja, a inabitacdo
como patriménio das trés Pessoas divinas, mas tomada pelo Espirito Santo por apropriagéo.
Ademais, sdo expostas a finalidade e a operacéo da inabitacao trinitaria.

No terceiro e Ultimo momento, é evidenciada a inabitac&o trinitaria como fim ultimo da
vida beata. Deste modo, mostra-se que a vida beata € propria do homem redimido e 0 homem,
como poténcia obediencial, é capax Dei. Por fim, apresenta-se a inabita¢do da Trindade como
plenitude da vida no Espirito Santo.

Esses objetivos sdo atingidos, considerando que o objeto do conhecimento teoldgico séo
os dados da fé e 0 método é a integracdo entre a fé e a razdo. Por isso, este trabalho utiliza a
pesquisa documental e bibliogréfica: a primeira a partir da Sagrada Escritura, da Tradicdo, do
Magistério e da obra de Santo Tomas; e a segunda considerando significativas as publicacdes

dos tedlogos atuais.
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CAPITULO |
A SALVACAO COMO GRACA COMUNICADA POR DEUS

A graga, comunicada por Deus € identificada por alguns nomes que sdo entre si
sindnimos, como por exemplo: graca santificante, graca criada e graca habitual; essa difere da
graca incriada que € o proprio Espirito Santo. Com isso, a Trindade € autora dessa graca que
deifica o homem através da sua infusdo. E somente 0 homem entre as criaturas € beneficiario
desta graca, pois sem a graca 0 homem ndo conheceria a verdade, muito menos amaria a Deus.

Cristo é Filho de Deus por natureza, ja 0 homem o é por adoc¢éo, fruto da filiacao divina
gue acontece por meio da graca santificante. Ha ainda uma operacédo pela qual Deus se deixa
ser possuido pelo homem justificado, que ¢ a virtude do conhecimento e do amor. “Deus existe
como conhecido no que conhece, e 0 amado no que ama”.! Dessa forma, Deus comunica a graga
em virtude do conhecimento e do amor.

O conhecer e amar sdo a vida de Deus e por isso, a graca comunicada ao homem,
transmite a propria vida de Deus, fazendo-o participante dessa vida divina. A graca é
responsavel de elevar o homem a ordem do ser, fazendo-o semelhante a divindade. Dessa
forma, a graca € a causa formal da participacdo na natureza de Deus, realizando assim no
homem o estado de justificacdo, condicdo a priori da inabitacéo.

Participar do amor divino significa dizer que a coisa amada esti no amante, enquanto é
amada. A participacdo na vida divina é participacao no divino amor. Por isso, quando o homem
deixa de amar a Deus, cometendo um pecado, ele perde o vinculo de amizade com a Trindade,
perdendo assim a sua justica original. Perda essa que fora realizada originalmente pelo pecado
das origens.

A justica original consiste na reta razdo submetida a Deus. Perder a justi¢a original,
significa a perda da graca santificante, que traz como consequéncia a desordem na natureza
humana; por isso, 0 homem precisa ser restituido do que fora perdido, tendo com assim a sua
justica restaurada. O pecado original tem seu sujeito na alma do homem, na esséncia da alma.?
Para que aconteca uma reparagdo na esséncia do homem, a graca habitual precisa atingir esse
mesmo sujeito, € o que Tomas de Aquino chama de mens, que é a arte mais nobre da alma, é
sua esséncia.® Com isso, o pecado original visto sob a Gtica da graca € a desordem daquilo que

é natural no homem, perdendo assim a amizade com Deus e a vida na graca.

1 AQUINO, Tomas de. Suma Teolégica. Trad. Aldo Vannucchi et al. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, 1, g. 43, a.
3, rep.

2 1bid., I-11, g. 83, a. 2, rep.

3 1bid., 111, g. 6, a. 2, rep.
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1.1 O homem beneficiario da graga comunicada por Deus

Sabe-se que nenhuma coisa pode ir além dos limites da sua espécie. Sendo assim, 0
homem que fora atingido pelo pecado, € necessitado da graca santificante para atingir o seu
estado de santificacio. E a graca o motivo da santificacio da criatura racional, tornando-o filho
de Deus mediante o dom do Espirito Santo. Assemelha-se em natureza com Deus, 0 homem
que ¢ justificado pela graca santificante, pois torna-se participante da natureza divina.

O homem pelas proprias forcas € incapaz de produzir atos divinos. Contudo, a deificacao
que € fruto da graca no homem, o pGe em divinae consortes naturae. A participagdo na natureza
divina, faz com que o agir do homem torne-se deiforme. Essa mesma participacdo na vida
divina é entendida tanto como deificacdo, quanto divinizacdo, e € o primeiro efeito na alma do
homem que tornou-se filho adotivo de Deus.

Ademais, 0 homem que é beneficidrio da graca divina, adquire também a filiacdo
adotiva, ou seja, ele torna-se filho de Deus e herdeiro da heranca eterna. Essa filiacdo divina da
ao homem justificado pela graca pleno direito a vida eterna. Na relacdo entre a paternidade
divina e 0 homem justo, acontece uma adocao. O que Cristo € por natureza, 0 homem é por
adocao, filho de Deus.

Mediante a graca santificante, 0 homem torna-se agradavel a Deus que 0 ama e o elege
como filho e herdeiro. Deus que em sua bondade, através da graca e por meio de Cristo, torna
0 homem filho, como é entendido na expressdo: “Serei para vos pai, e sereis para mim filhos e
filhas, diz o Senhor” (2 Cor 6,18). A adocao filial, torna o homem participante por graga da
natureza divina e confere & criatura racional a heranca dos santos. E um pleno direito por graca,

é direito do amor tornar-se coerdeiros de Cristo e dignos da heranca eterna.

1.1.1 A graca santificante, motivo da deificacao

A graga, como dom do amor divino que é dado ao homem, ndo é concedida por outra
pessoa, sendo pelo proprio Deus. Tomas de Aquino utiliza um axioma fundamental para
descrever o0 ato que a graca santificante realiza na alma: “O amor de Deus, ao contrario, infunde
e cria a bondade nas coisas”.* Ademais, 0 Aquinate confirma o que o texto biblico versa: “Sim,
tu amas tudo o que criaste, ndo te aborreces com nada do que fizeste; se alguma coisa tivesses
odiado, ndo a terias feito” (Sb 11,24). Com isso, nota-se que a graca gera bondade nas coisas.

Sendo assim, a vontade humana, ou 0 amor humano, ndo é a causa eficiente da bondade, mas o

41bid., 1, g. 20, a. 2, rep.
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proprio Deus o é. Encontra-se aqui a real distin¢éo, entre o amor divino e 0 humano. Por isso
Deus, em sua Trindade, é o autor da graca, é Ele que infunde no homem o dom santificante.

O Doutor Angélico afirma ainda que “Nenhuma coisa pode agir além dos limites de sua
espécie. Pois é, necessario que a causa seja superior ao efeito. Ora, 0 dom ultrapassa toda a
poténcia da natureza criada”.> Consequentemente, nada é mais sublime que a graca santificante,
a excecdo da Trindade. O homem se assemelha a natureza divina, porque esta em comunicagao
com Deus, por meio do Espirito Santo, que é doado ao homem por meio da justificacdo através
da graca santificante, como nota-se: “A deificacdo que converte 0 homem em filho de Deus,
néo tem explicacdo suficiente se ndo pela graca incriada, quer dizer, pela comunicacao de Deus
a alma mediante o dom do Espirito Santo [...]”.5 H& um nexo indissolivel entre a graca
santificante e a missdo da terceira Pessoa da Trindade, como foi explicado acima. Com esse
consorcio entre a terceira Pessoa divina e a alma, tem inicio o processo de deificacdo do homem.

O Aquinate trata ainda da graca santificante e seu efeito de assemelhar e deificar o
homem, quando escreve: “Com efeito, a graga ¢ uma participa¢do na natureza divina, a qual
ultrapassa toda outra natureza. Eis porque nenhuma criatura pode ser causa da graca. Somente
Deus pode deificar, comunicando um consoércio com a natureza divina, por uma participacdo
de semelhan¢a”.” E a graca santificante, o motivo da semelhanca do homem com Deus e
também da filiacdo divina, pela qual cada pessoa justificada é tomada como filho por adocéo e
passa a dar frutos, como expressa o Evangelho: “Permanecei em mim, como eu em vés. Como
0 ramo ndo pode dar fruto por si mesmo, se ndo permanece na videira, assim também vas, se
ndo permanecerdes em mim” (Jo 15,4).

Infundida a graca santificante na alma, ela eleva o homem a ordem do ser, fazendo-o

semelhante a divindade, como escreve Tomas:

E do mesmo modo que pela poténcia intelectual o homem participa do conhecimento
divino pela virtude da fé, e que pela poténcia da virtude ele participa do amor divino
pela caridade, assim pela natureza de sua alma, ele participa, com uma certa
semelhanca, da natureza divina por uma espécie de geragdo ou de criagdo novas.®

Tudo isso ndo torna o homem igual a Deus, mas deiforme, semelhante. A graca
santificante comunica uma vida semelhante & de Deus. E o que afirma a epistola de S&o Pedro:
“divinae consortes naturae®. A graca é a causa formal da participacio da natureza divina. Em

Cristo realiza-se a unido hipostatica, fazendo dele, Homem-Deus. No homem essa participacao

S lbid., I-11, g. 112, a. 1, rep.

® MATEO-SECO, Lucas. Dios Uno y Trino. 2. ed. Pamplona: EUNSA, 2005, p. 735.
T AQUINO, 2010, I-11, g. 112, a. 1, rep.

8 1bid., I-11, . 110, a. 4, rep.

%¢[...] a fim de que assim vos torndsseis participantes da natureza divina” (2 Pd 1,4).



17

na natureza divina, diferente de Cristo, faz o beneficiario divinizado. Esta realiza acgdes
deiformes, aquela divino-humanas ou teandricas.°

Este dom criado confere a alma a caridade que ordena o agir. Por assim dizer, a graca
habitual tem acdo na mens'?, e a caridade nas suas poténcias, isto é, na vontade. Logo, o dom
santificante no é a perfeicdo das poténcias, mas a exceléncia da propria mens.'? Portanto, a
graca de Deus como participacdo da natureza divina, realiza na alma um consorcio entre a
natureza divina e a humana, por meio de uma participacdo de semelhanca comunicado por
Deus, isto é, a deificacio.™

Com a graca, da-se inicio aos méritos dos homens. Sendo a luz da graca a participacdo
na natureza divina, por meio do processo de deificacdo, 0 homem torna-se agradavel a Deus e
une-se a Ele, por meio da graga — gratia gratum faciens —, a alma é ordenada a divindade.'* A
unido que acontece pela participagao na bondade de Deus, ¢ alcangada pela “afeigcdo, que se
realiza pela caridade, a qual, de certo modo, faz 0 homem um com Deus”.’® Essa unido é
também o meio pelo qual Deus habita no homem, como apresenta Sao Jodo: “[...] aquele que
permanece no amor permanece em Deus € Deus permanece nele” (1Jo 4,16).

O estado de graca que acontece no homem € a condic¢do da inabitacdo do Pai, do Filho
e do Espirito Santo na alma justificada. Esse estado de justica, condicdo a priori da presenca
das Pessoas divinas, por meio do Espirito Santo, exerce no homem o mistério da santificagdo.
Ademais, ¢ a doutrina da circumincessdo'® que garante a mdtua inabitacdo das Pessoas
trinitarias. Logo, pode-se afirmar que onde estd o Espirito Santo, estdo o Pai e o Verbo. E com
0 envio da terceira Pessoa, tanto o Pai, quanto o Filho se tornam igualmente presentes.’

E relevante notar que o processo de deificacéo, ou seja, a producéo de atos divinos, ndo
acontece por meio das forcas humanas, mas como dito acima, por meio da participacdo na vida
divina. E por meio da graca santificante que o0 homem torna-se correalizador. Ambroise Gardeil,
frade dominicano em consonancia com Tomas de Aquino, afirma que: “A graca santificante ¢
a mesma natureza de Deus, transmitida a nés, na medida em que somos capazes dela,

naturalizada, acomodada, enxertada em nossa natureza e de tal modo que a transforma

10 Cf. TANQUEREY, Adolphe. Compéndio de Teologia Ascética e Mistica. S&o Paulo: Cultor de Livros, 2017.
1 Conceito importante para o entendimento sobra a graca santificante e o local da sua presenca. Sera melhor
esclarecido sobre o local — mens — em que a graca santificante habita no homem, no ponto 1.3.2 deste trabalho.
12 cf. MARIN, Antonio Royo. Teologia de la perfeccion cristiana. 4. ed. Madrid: BAC,1962a, tomo |.

13 Cf. AQUINO, 2010, I-1l, g. 112, a. 1, rep.

14 Ibid., . 111, a. 1, rep.

15 AQUINO, Tomas de. Compéndio de Teologia. Trad. D. Odildo Moura. Rio de Janeiro: Presenca, 1977, 1, c.
214,

16 A doutrina da circumincessdo sera apresentada no ponto 2.2.2 deste trabalho.

17 Cf. PLUS, Raul. Deus em nés. Trad. Alexandrino Monteiro. 4. ed. Petropolis: Vozes, 1940.
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interiormente, que a vida divina é capaz de brotar de nossa alma divinizada como de uma
fonte”.1®

O que outrora fora prometido pela serpente no livro do Génesis — “sereis como deuses”
—19 por meio da graca realiza-se na vida do homem. E a participacdo na vida divina, que
também é entendida como divinizacdo, resultado da graga santificante, € o primeiro efeito
realizado na alma. Além do mais, a graca faz dos homens, verdadeiramente filhos adotivos de

Deus.

1.1.2 Filhos e herdeiros de Deus

A filiacdo divina, como efeito da graga, torna-se mais compreensivel quando tomado o
texto biblico que diz: “Vede que manifestacdo de amor nos deu o Pai: sermos chamados filhos
de Deus. E nds o somos!” (1Jo 3,1). O sujeito beneficiario da graca torna-se filho de Deus e
filho de fato. Por meio de uma adog&o intrinseca, em que a alma recebe fisica?® e formalmente
uma realidade divina, fazendo-se assim, participante da vida sobrenatural de Deus.?!

Além da filiacdo adotiva, efeito da graca na alma do homem, o beneficiario desta graca,
torna-se apto para desfrutar ja da heranca eterna. E o que Tomés de Aquino apresenta quando
responde que de acordo com a obra meritdria, da qual procede a acdo da graca do Espirito Santo,
0 homem tem pleno direito a vida eterna.?? E um direito segundo a adog&o de filho de Deus. A
epistola aos Romanos retrata essa realidade: “E se somos filhos, somos também herdeiros;
herdeiros de Deus e co-herdeiros de Cristo, pois sofremos com ele para também com ele sermos
glorificados” (Rm 8,17). Com isso, j& realiza-se no homem o inicio da gldria, pois “a graca e a
gldria se referem ao mesmo género, porque a graca ndo é outra coisa sendo um inicio da gldria
em nos”. %

A adocdo divina permite 0 homem chamar Deus verdadeiramente de Pai, identificando-
O como “Abb&”. Tornando-se filho ndo por natureza, mas por participacio. E o que Arintero

afirma:

Em virtude de nossa adocao se restabelece ou reintegra a remota imagem divina que
por natureza tinhamos, e se comunica a nds, pela vida da graga, outra nova imagem
tdo fiel que na realidade, ficamos deificados e feitos como vivas reproducdes ou

18 GARDEIL, Ambroise. La verdadeira vida cristiana. Trad. Eugenio S. Melo. Buenos Aires: DESCLEE, 1946,
p. 84-85.

19 Cf. Gn 3,5.

20 Em Teologia, quando fala-se fisica, ndo quer dizer material, mas sim real.

21 Cf. MARIN, Antonio Royo. Teologia da perfeigdo cristd. Anapolis: Magnificat, 2020.

22 Cf. AQUINO, 2010, I-11, g. 114.

23 |bid., lI-11, g. 24, a. 3, sol. 2.
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representacdes do Deus vivo, participantes de sua propria natureza, de seu Espirito e
de seu divino viver.?*

A graca comunicada por Deus e infundida no homem, tornando-o o Unico beneficiario
de tal dom, é capaz de fazer do beneficiario um deus, como aponta o que esta escrito no salmo:
“Eu declarei: vos sois deuses, todos vos sois filhos do Altissimo” (S1 82,6). Aqui a premissa de
natureza e participacdo aplica-se novamente. Somente a Trindade é Deus por natureza; ademais,
pela acdo da graca, 0 homem € inserido na vida divina e feito deus por participacdo. Deus € o
deificador, o ser humano justificado o deificado. Agostinho retrata essa realidade quando

comenta 0 mesmo trecho do salmo supracitado:

E evidente, portanto, que chama os homens de deuses, deificados por sua graca, nao
nascidos de sua substancia. Santifica aquele, pois, que por si mesmo é justo, ndo por
meio de outro; e diviniza quem é Deus por si mesmo, ndo por participa¢do. Quem
justifica diviniza, porque justificando faz filhos de Deus. [...] Se nos tornamos filhos
de Deus, também nos tornamos deuses; mas pela graca da adocdo, ndo por geragdo
natural.?®

A filiacdo divina acontece como pode-se notar por meio da adocdo. Apenas Cristo é
filho de Deus por natureza, jA o0 homem o é por adogdo. Prova disso Sd0 0S pressupostos
adotivos. O primeiro deles € que o sujeito precisa ser de natureza semelhante ao Pai; o segundo
€ 0 amor gratuito e a livre eleicdo, ndo existindo obrigatoriedade em nenhum dos lados; por
fim, faz-se necessario, de fato, um direito & heranca, caso contrario, a adogao é apenas ficticia.?®

Somente 0 homem com sua natureza semelhante a de Deus € capaz de receber tamanha
graca, ser transformado, inabitado pela divindade e feito templo divino. Pode-se constatar tal
afirmacdo no enunciado: “ha em nés uma semente divina; trazemos a Deus em nosso COrpo; 0
espirito de Deus nos anima e nos conduz; o divino nos transforma, como o fogo transforma o
ferro, e, repletos da divindade, somos os templos de Deus vivo”.?” Ndo é uma metafora, ou
alegoria, mas verdadeiramente o homem beneficiario da graca, leva em si Deus, como afirma
o Apostolo Paulo: “Trazemos, porém, este tesouro em vasos de argila [...]” (2 Cor 4,7).

Ademais, o dom criado e a caridade, pelos quais Deus inabita 0 homem e o torna
conhecido e amado; ndo se dao por meio de um conhecimento filosofico, natural e nem mesmo
pelo conhecimento sobrenatural da fé, como do fiel em pecado grave. Mas & necessario

conhecé-los pela fé viva e pelos dons do Espirito Santo em uni&o com a caridade.?®

2 ARINTERO, Juan Gonzalés. A evolucdo mistica: e o desenvolvimento e vitalidade da Igreja. Rio de Janeiro:
CDB, 2019, p. 161-162.

25 AGOSTINHO. Comentario aos salmos. Sdo Paulo: Paulus, 2014, 49, 2.

2% Cf. MARIN, 2020.

2T PLUS, op. cit., p. 104.

28 Cf. GARRIGOU-LAGRANGE, Reginald. As trés idades da vida interior. Sdo Paulo: Cultor de Livros, 2018a,
tomo 1.
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1.2 A graga comunicada por Deus em virtude do conhecimento e amor

O homem justificado pela graca santificante pode atingir a Deus através do
conhecimento e do amor. Isso acontece, porque a Pessoa divina existe como conhecido naquele
que conhece e 0 amado no que ama. E o conhecimento e 0 amor que tornam capaz a
comunicagdo da vida intima entre Deus e 0 homem, sendo assim, apenas 0 homem justificado
e 0 anjo séo capazes de tal comunicacdo.

Né&o se pode conhecer a coisa, sem que ela esteja ao seu alcance. Diante disso, como o
amado estd no amante, pelo Espirito Santo em conexdo com a caridade, 0 homem chega ao
conhecimento de Deus pela fé viva. A amizade divina, que é fruto da graca santificante, permite
que feito amigo de Deus, a0 homem justo possa ser confidencializado os mistérios do seu
Amigo. Dessa forma, o viver de Deus é conhecer e amar; o conhecimento e amor sdo a propria
vida divina, vida esta que é comunicada através da graca santificante a criatura racional que foi
justificado.

A caridade é o vinculo que permite o homem participar do amor divino. De igual forma
gue a poténcia intelectual o homem participa do conhecimento divino pela fé, a caridade move
0 amante em dire¢do ao amado. H&4 uma aptiddo natural no homem que possibilita conhecer a
Deus; a criatura racional justificada pela graca divina, conhece e ama de maneira atual conforme
a graca.

A deificacdo que acontece pela graca santificante, une o homem a Deus. Dessa forma,
a alma justificada torna-se deiforme, ou seja, semelhante a Deus por participacdo. Diante disso,
participar da vida sobrenatural é participar do amor divino. E a Santissima Trindade que
comunica a alma sua vida pela graca, mediante a isso, sabe-se que a vida de Deus é conhecer e
amar; logo, participar da vida divina é também conhecer e amar de forma nova, a vida

sobrenatural.

1.2.1 Operacao pela qual o justo alcanga a Deus

Convem as Pessoas trinitarias serem enviadas mediante a graca santificante, ja que esta
dispde a alma para a acolhida das Pessoas divinas. Além da maneira comum da presenca de
Deus nas coisas que sdo por esséncia, poder e presenca, ha outro modo especial no qual a

Trindade existe naquele que a possui. Na criatura racional e somente nela, “Deus existe como
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o conhecido no que conhece, e 0 amado no que ama”.? Essa é a operacio na qual Deus se deixa
ser possuido pelo homem que foi justificado.

Como resultado da presenca da Trindade na alma do justo por meio da graca criada, o
homem justificado entra em contato com a divindade através da operacdo de conhecimento e
amor, oriunda da mesma graca.*® A participacdo sobrenatural, na vida intima de Deus, consiste
na operagao de conhecimento e amor a Deus como a Si mesmo. Com isso, entende-se que néo
ha participacdo na vida trinitaria sem que haja tal operacao pela qual o justo alcanga a Deus.

A comunicacdo da vida intima de Deus ndo pode acontecer sem que na criatura se
encontre o conhecimento e o amor. “Esta ¢ a razdo pela qual toda criatura, exceto o anjo € o
homem, est4 fechada a comunicagéo da vida intima de Deus”.3! E conveniente notar que essa
comunicacdo acontece em dois graus — aos que ja gozam plenamente da visao beatifica —, a
vida beata®?; e o outro — aos que durante o caminho crist&o, aspiram de longe — é para aqueles
que estdo na caminhada da vida cristd propriamente dita.

Tomaés de Aquino é enfatico ao afirmar que nada além da graca, faz com que as Pessoas
trinitarias estejam na criatura racional como por meio da operagdo de conhecimento e amor,
como nota-se no enunciado que ele faz: “deve-se dizer que fora a graca, perfeicdo alguma
acrescentada a substancia faz com que Deus esteja em alguém como objeto conhecido e amado.
Por conseguinte, somente a graca determina uma singular maneira da presenca de Deus nas
coisas”. %

Na Suma Contra os Gentios, 0 Aquinate escreve ainda que Deus ama acima de tudo
aqueles que s@o amantes pela graca incriada. E prossegue: “Ora, todo amado estd no amante.
Logo, € necessario ndo s6 que Deus esteja em nos pelo Espirito Santo, como também nés em
Deus”.3* O que outrora foi dito, pode ser entendido quando o evangelista Jodo, escreve: “aquele
que permanece no amor permanece em Deus e Deus permanece nele” (1 Jo 4,16b). O amor
apresenta-se aqui como o vinculo unitivo entre as Pessoas divinas e a criatura. Reiterando a
necessidade do conhecimento e do amor na comunicagéo da Graga, Garrigou-Lagrange afirma
que: “E preciso poder conhecé-lo pela fé viva e os dons do Espirito Santo em conex&o com a

caridade”.®

2 AQUINO, 2010, I, g. 43, a. 3, rep.

3 Cf. MARIN, 2020.

31 GARDEIL, 1946, p. 74.

32 A questdo da vida beata sera apresentada no capitulo terceiro deste trabalho.

3 AQUINO, 2010, 1, g. 8, a. 3, sol. 4.

3 1d., Suma contra os Gentios. Trad. D. Odildo Moura. 2. ed. Campinas: Ecclesiae, 2017, IV, 21, 3.
% GARRIGOU-LAGRANGE, 20183, tomo I, p. 124.
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O conhecimento e 0 amor ndo sdo uma operacgdo distante do homem e simplesmente
representada, como assegura Garrigou-Lagrange, sdo “como uma realidade presente, possuida,
e da qual podemos usufruir desde ja”.3® Com efeito, santo Tomas de Aquino esclarece que no
é suficiente qualquer conhecimento, se ndo somente 0 que é recebido segundo um dom
apropriado a pessoa, mediante o qual produz no homem justificado pela graca, a unido com
Deus, isto é, mediante o amor. Sendo assim, este conhecimento torna-se como que
experimental >’

Na amizade, por exemplo, 0 amigo revela ao outro os seus segredos. Assim, da mesma
forma acontece na relagdo de Deus com o homem justificado. O Doutor Angélico esclarece que
“como ¢ pelo Espirito Santo que somos feitos amigos de Deus, convenientemente se diz que é
pelo Espirito Santo que sdo revelados os mistérios divinos aos homens [...]”.%8 Sendo assim,
Deus revela os segredos divinos, aos que estdo em relacdo de amizade com Ele. Pode-se notar
essa afirmacdo no texto biblico que relaciona a amizade com o conhecimento da vontade divina:
“J4 ndo vos chamo servos, porque o servo ndo sabe o que seu senhor faz; mas vos chamo
amigos, porque tudo o que ouvi de meu Pai vos dei a conhecer” (Jo 15,15).

Avrintero, na esteira do Aquinate, explica que Deus € um Deus vivo — Vivens Pater —
afirma que, “seu viver ¢ conhecer e amar; o conhecimento e amor sdo sua propria vida; e o
termo adequado de suas agdes € a propria Divindade. N’Ele ha uma simplicidade absoluta, com
perfeita identidade entre o ser e o agir”.*® Portanto, quando a Trindade comunica a graga divina,
Ela comunica a propria vida. Continua Arintero: “o ser € o viver, € 0 viver ¢ agir, € suas agoes
n&do so sdo vitais, mas sdo Vida”.*’ Deus torna o homem justo participante da extraordinaria
vida sobrenatural, ao realizar nele a deificacdo, fazendo com que 0 homem néo sé possua a vida

divina, mas também o agir de Deus.

1.2.2 A participacdo do homem no amor divino

A filiacdo adotiva faz com que o homem participe de forma semelhante a filiacdo
natural. Na natureza humana, essa condicao de filho se realiza por apropriagéo ao Pai, fonte e

principio da filiagcdo natural, e pelo dom do Espirito Santo que é a manifestacdo do amor do Pai

% Ibid., p. 124.

37 Cf. AQUINO, Tomas de. Comentario a las sentencias de Pedro Lombardo: el mistério de la Trinidad.
Pamplona: EUNSA, 2002, I-1, d. 14, . 2, a. 2, ad. 3.

¥1d., 2017, 1V, 21, 4.

39 ARINTERO, op. cit., p. 130.

40 Ibid.



23

e do Filho.** Ademais, é por meio da graca que a natureza humana ¢ elevada e feita filha de
Deus.

Tomas afirma que “do mesmo modo que pela poténcia intelectual o homem participa
do conhecimento divino pela virtude da fé, pela poténcia da virtude ele participa do amor divino
pela caridade”.*? Essa participagdo do amor divino, faz com que a coisa amada esteja no amante,
enquanto € amada. Com isso, Deus estd em si mesmo, como o amado no amante, de igual forma
aquele que conhece tem em si a coisa conhecida. O Principe da Escolastica explica essa
sentenca da seguinte forma: “O amante €, de certo modo movido pelo amado por algum impulso
intrinseco. Como 0 movente deve estar em contato com a coisa que recebe o movimento, assim
é necessario também que o amado esteja intrinsecamente no amante”.*

Séo trés as formas da imagem do Amado naquele que ama e conhece, isto €, no homem.
A primeira, enquanto aptidao natural, aptiddo residente na natureza da alma, para conhecer e
amar a Deus, € comum a todos os homens. Na segunda, 0 homem que conhece e ama de forma
atual ou habitual: trata-se da imagem em conformidade com a graga, mesmo que de maneira
imperfeita. A terceira, € quando o0 homem conhece e ama a Deus atual, segundo a semelhanca
da gloria e de maneira perfeita. E mister saber que a forma primaria encontra-se em todos 0s
homens, a secundaria apenas nos justos e a terciaria nos bem-aventurados.**

Portanto, por sua natureza humana, o0 homem, embora de maneira analoga, ja apresenta
em si aimagem de Deus. Com efeito, a alma conhece e ama a verdade e 0 bem, que sao vestigios
da Trindade. Contudo, o conhecimento e o amor, unicamente no plano natural, consistiria
sempre numa imperfeicdo. Sendo assim, o conhecimento e 0 amor, na criatura racional, ndo
alcancariam a Deus em Si. Em contrapartida, quis o Criador elevar o ser humano a ordem
sobrenatural, a vida, e essa operacao a ordem divina; quis Ele que os homens fossem deuses,
filhos do Altissimo (cf. SI 82,6). Tamanha mudanca acontece pela graca comunicada por Deus
em virtude da operagdo de conhecimento e amor.*

E a graca santificante que realiza na alma do justo a propria justificagdo e vivifica-o,
trazendo-o da morte a vida; santifica e deifica, fazendo com que no homem coincidam o ser e
o0 agir. Além disso, inabitando Deus no intimo do ser humano que foi alcangado pela graga, faz
com que acontega uma unido crescente no conhecimento verdadeiro e no amor filial. Estando

0 homem em Deus e Ele no justo, as func¢bes — conhecer a Deus como é em Si e ama-lo com o

41 Cf. AQUINO, 2010, I, g. 3, a. 5, sol. 2.
42 Ibid., I-11, g. 110, a. 4, rep.

41d., 1977, part. 1, c. 45.

41d., 2010, 1, . 92, a. 4.

4 Cf. ARINTERO, op. cit.
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mesmo amor com que Ele se ama e ama o homem redimido — caracteristicas da vida eterna,
realizam-se cada vez melhor.*

A partir da deificacdo realizada por meio da graca habitual, o homem une-se a
Santissima Trindade, fazendo com que a alma se torne deiforme, semelhante a Deus por
participagdo. Com isso, a alma tem em Deus todo o seu agir.*’ Ademais, todas as operagdes
realizadas da alma, a saber: entendimento e amor, sdo operadas pelas trés Pessoas trinitarias.
“Nisto consiste a transformacdo da alma nas trés divinas Pessoas, em poder, sabedoria e amor;
nisto também se torna a alma semelhante a Deus, e para chegar a esse fim é que foi criada a sua
imagem e semelhanga”.*®

O Aquinate afirma ainda que a missdo invisivel de uma Pessoa divina, realiza-se
segundo o processo de crescimento da graca. E € nesse crescimento que a pessoa agraciada
passa para um novo estado de graca ou um novo ato.*® Sendo assim, a relacio entre as Pessoas
trinitarias e o justo verifica-se por meio das operacGes de conhecimento e amor. O homem
justificado passa da vida natural para a vida sobrenatural por meio do conhecimento e amor que
Ihe sdo concedidos pela graca santificante.

A participacdo na vida sobrenatural de Deus é participacdo no seu divino amor. Essa
vida é a graca de Deus na alma do homem. Dessa forma, “Deus comunica a alma sua vida pela
graca, e como a vida de Deus é entender e amar, ao fazé-la participante de sua vida pela graca,
comunica-lhe um entender e um amar novos”.>® A novidade apresentada por meio do
entendimento e do amor, concedidos ao homem justificado, é imensamente diferente de
qualquer outra experiéncia na vida natural. Fruto deste entendimento e amor sobrenaturais, € 0
gozo espiritual, que faz com que a alma possa usufruir dessa posse divina.>!

O gozo espiritual, fruto da presenca da vida divina no homem justificado pela graca,
tem como fonte a fruicdo®? do bem possuido. “Fruir implica relagio da vontade com o tltimo
fim, enquanto a vontade tem algum objeto como ultimo fim”.>3 Deus € o repouso definitivo e

absoluto do homem, n’Ele esta o gozo pleno. A frui¢do considera-se perfeita, “quando se tem

46 |bid.

47 Cf. MARIN, 2020.

“8 |bid., p. 66.

49 Cf. AQUINO, 2010, 1, g. 43, a. 6, sol. 2.

%0 SAN JOSE, Valentin. La inhabitacion de Dios em el alma justa. 4. ed. Sevilla: Apostolado Mariano, 1995, p.
28.

51 1bid.

52 Sobre 0 gozo fruitivo, sera melhor explicitado no ponto 2.3.2 deste trabalho.

% AQUINO, 2010, I-11, g. 11, a. 4, rep.
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ndo s6 na intencdo, como também na realidade”.>* Dessa forma, o fruir perfeito do fim realiza-
se quando ele é realmente possuido, ou seja, em plenitude na visdo beatifica.
Por fim, nota-se a seguir a relacédo do fruir com a felicidade, do qual somente a criatura

racional tem perfeita fruicéo.

Algo faz feliz de dois modos: ou efetivamente, como Deus; e deve-se gozar apenas
d’Ele, como do proprio objeto; ou formalmente, como a brancura faz o branco; e se
deve gozar deste, formalmente falando: e assim, a felicidade se faz feliz por si
mesma.®®

E notorio compreender que o amar a Deus acima de todas as coisas é conatural ao
homem. Sabe-se também que cada coisa deseja e ama aquilo que é conforme a sua aptidao
natural. Ora, se 0 amor a Deus era conatural ao homem em seu estado de natureza integra e ele
amava a Deus mais do que a si mesmo, pode-se afirmar que o ser humano néo tinha necessidade
de nenhum dom da graca. Contudo, corrompida a natureza, a vontade do homem ja nédo
corresponde plenamente a sua disposicdo natural. Assim, ele deixa de buscar o amor de Deus

para buscar bens privados, conforme explica o Aquinate:

Portanto, deve-se dizer, que o ser humano no estado de natureza integra nédo
necessitava de um dom da graga acrescentado aos bens naturais para amar a Deus
naturalmente sobre todas as coisas. Se bem que necessitava do auxilio de Deus que o
movia para tal. Mas, no estado de natureza corrompida o ser humano tem necessidade
também do auxilio da graca que cura a natureza.*

Conforme dito anteriormente, a alma tem em Deus todo o seu agir. Porém, em relacéo
a vontade humana, existe a necessidade de um duplo auxilio para que o homem aja retamente,
que sdo: “Uma prepara-a para agir bem, e para saborear a Deus. Essa preparacdo da vontade
ndo pode realizar-se sem um dom habitual da graca. [...] A outra predisposicéo dispde a vontade
humana a receber o proprio dom da graga habitual”.>’

Apos conhecer a dupla necessidade de auxilio divino, no artigo 9 da questdo 109 da |
Secdo da Il Parte, Tomas continua a desenvolver o raciocinio sobre a reta acdo do homem, que
embora com a graca santificante, 0 homem justificado carece da ajuda de Deus. Para esclarecer

a razdo deste socorro divino, Tomas aponta duas razdes:

Primeiro, por uma razao geral, j& indicada, nenhuma coisa criada pode chegar a um
ato a ndo ser em virtude da mogéo divina. — Segundo, por uma razdo especial: a
condicao do estado da natureza humana, que embora curada quanto a alma, permanece
corrupta e infectada quanto a carne, que serve a lei do pecado [...].%

% Ibid., I-11, g. 11, a. 4, rep.
%1d., 2002, 1-1,d.1,0.1,a. 1.

%6 1d., 2010, I-11, g. 109, a. 3, rep.
5 Ibid., I-11, g. 109, a. 6, rep.

%8 Ibid., I-11, g. 109, a. 9, rep.
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Com isso, ressalta-se na vida do homem a necessidade de Deus dirigir e proteger a
pessoa justificada, embora ela esteja sob a influéncia da graca santificante. Portanto, sabendo
que regenerado pela graca, participante da natureza divina e filho adotivo de Deus, 0 homem
deve recorrer em suplica a Deus como escreve o evangelista: “E ndo nos submetas a tentagao,
mas livra-nos do Maligno” (Mt 6,13). Neste sentido, como € possivel notar, a graga santificante
faz-se necesséria devido a queda do ser humano em pecado, conforme sera melhor abordado

no ponto subsequente.

1.3 O pecado original a luz da graca comunicada por Deus

O homem foi criado em estado de graca e, ap6s pecar, ele perde esse estado, com isso
tem sua faculdade apetitiva desordenada, devido a natureza corrompida pelo pecado original,
resultando assim na falta de justica. Anterior a queda do homem, a sua natureza estava em
ordem e a tendéncia ao pecado ndo existia; porém, a atual situacdo da natureza humana ¢ a da
concupiscéncia. Na condicdo do homem, o estado de pecado depois da queda é recorrente sem
a graca de Deus.

O pecado corrompe a natureza do homem e com isso, ele fica privado de realizar
plenamente o bem, embora possa realizar algum bem de forma particular. Em sua natureza
humana corrompida, o homem busca bens indevidos, errando assim, o seu fim Gltimo. Para
sanar essa desordem, a criatura racional precisa ser restaurada pela graca santificante.
Reorganizar novamente sua natureza € a Unica saida para que o homem possa outra vez desejar
o0 supremo Bem e evitar o pecado. O jugo do pecado esta sobre 0 homem até que venha em seu
auxilio a graca habitual e esta opere em sua alma.

A acdo da graca santificante é de tamanha grandeza para a salvacdo do homem que sua
atuagdo precisa ser no “lugar” mais nobre da alma que ¢ chamada mens. Entende-se que o
homem em estado de pecado, ndo pode ser inabitado por Deus, pois a Trindade faz morada em
condicdo semelhante a sua, dai a vida divina precisa ser comunicada a natureza do homem.
Sendo assim, é a graca santificante torna 0 homem sujeito capaz de ser inabitado pelas Pessoas
divinas. E a esséncia da alma — mens — que sofre o efeito deificante da graca divina.

A mens como esse receptor da graca é conferida uma vida sobrenatural, e pela caridade
0 agir do homem é ordenado. Caridade essa que reside nas poténcias da alma, por assim dizer,
na vontade. Dessa forma, a graca que atua na esséncia da alma ordena todo o ser do homem, e

como resultado, o impulsiona a aquisi¢do dos bens devidos e da visdo beatifica.
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1.3.1 Aescolha por pecar e a perda da justica original

A teologia aceita que o pecado original é entendido como pecado fundamental da
humanidade. O pecado de “Addo” é o pecado de todo homem. Tomas de Aquino ao discorrer
sobre o pecado original, define-o como sendo: “[...] materialmente a concupiscéncia, mas
formalmente é a falta da justica original”.>® Sendo assim, compreende-se que o oposto da justica
original € o pecado original.

O primeiro homem, do qual descende toda a humanidade, foi criado na graca, ou seja,
em perfeita relacdo com Deus. Tomas escreve que “essa retiddo consistia em que a razao estava
submetida a Deus, as forcas inferiores a razio, e o corpo & alma”.®°® Contudo, dotado de livre
arbitrio, o0 homem escolhe pecar e perde a justica original. Além disso, priva-se também da
graca santificante. Esta falta fez com que o homem herdasse as consequéncias mas, por
exemplo, a diminuigdo do bem.

Entende-se que, a partir de entdo, o ser humano carece da restituicdao do que fora perdido.
O apostolo Paulo esclarece o conceito de participagdo no pecado original quando afirma: “Eis
por que, como por meio de um s6 homem o pecado entrou no mundo e, pelo pecado, a morte,
assim, a morte passou a todos os homens, porque todos pecaram” (Rm 5,12). Todo homem esté
sob 0 jugo do pecado original, até que seja alcancado pela graca santificante e, com isso, seja
restituida sua amizade com Deus.

Uma vez que o homem peca, € com isso entra em desordem nas suas poténcias, ele
precisa ser restaurado pela graca santificante, sendo devolvida assim, a presenca do Espirito de
Deus. Como assegura Paulo: “[...] aquele que ressuscitou Cristo Jesus dentre os mortos dara
vida também a vossos corpos mortais, mediante o seu Espirito que habita em vos” (Rm 8,11).
A graca torna capaz a presenca do Espirito na alma, e com isso devolve a originalidade do
homem.

O pecado original encontra seu sujeito na alma. Ele esta na alma segundo a forma
instrumental; mais especificamente ainda, encontra-se na parte da alma que € a causa motora
do mesmo. Logo, o sujeito primeiro do pecado original é a esséncia da alma.8* Assim sendo,
com a falta do primeiro homem e a perda da justica, da ordem e da graga, o sujeito é diminuido

em seu bem, ficando com seu intelecto e vontade inclinados a fins indevidos. Além disso,

%9 Ibid., I-11, g. 82, a.3, rep.
€ Ibid., I, g. 95, a. 1, rep.
®1 Ibid., I, g. 83, a. 2.
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quanto mais a vontade adere a esses fins, tanto mais dificil seré o retorno para os fins proprios
e devidos, entrando dessa forma, em habitos viciosos.®?

Tomas de Aquino, ao tratar da graca santificante — habitual ou criada —, o faz em varios
momentos e em distintas obras. Sendo assim, faz-se necessario uma Vvisdo no minimo
panordmica dessas obras para um melhor entendimento no que se refere a graga habitual. As
obras em que ele apresenta a graga sao: a Summa contra Gentiles (1259-1265), o Scriptum super
libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi (1252-1254) e a Summa Teologiae (1266-1268).

Na Suma Contra os Gentios, entende-se que a graca é um auxilio dado ao homem
gratuitamente por iniciativa divina, sem que haja méritos precedentes, razdo pela qual é
chamada de graca. Além disso, ela é o que faz a alma agradavel a Deus — gratia gratum faciens
—, também por esse motivo, compreende-se como graca. Por fim, ela é algo no homem
gratificado, como forma de perfeicdo, que o dirige para o fim.5

Outrossim, no Escrito sobre os Livros das Sentencas do Mestre Pedro Lombardo,
Tomaés apresenta a graca como algo criado e que acrescenta algum efeito na alma. Ele faz ainda
a distingdo entre graca criada e incriada, esta Ultima € o préprio Espirito Santo. Tomas diz ainda
que ela é acidental. Isso porque a graca dirige-se a alma; logo, ndo é algo préprio da sua
esséncia.®

Por fim, na Suma Teoldgica, a graca infunde naquele que move, formas e qualidades
sobrenaturais, a fim de alcancar o bem sobrenatural eterno. Essas formas e qualidades,
permitem que a alma receba sua mocao divina para a aquisi¢do do bem eterno. Por isso, 0 dom
da graca ¢ uma qualidade®. Partindo desse conjunto de conceitos especificos, pode-se
compreender a definicdo elaborada por te6logos posteriores a Tomas.

Desse modo, define-se a graga santificante como “uma qualidade sobrenatural inerente
a nossa alma, que nos da uma participacdo fisica e formal, embora analoga e acidental, da
propria natureza de Deus”.% Vale lembrar que o conceito de qualidade é diversamente amplo.
Contudo, deve-se entendé-lo como a determinagdo de um objeto. Mais especificamente, como
habito que é estavel e duradouro.®’

A graca, como dom dado por Deus, é imerecida e tampouco pode ser reclamada. E o

que as Sagradas Escrituras expressam: “Pela graca sois salvos, por meio da fé, e isso ndo vem

62 |1d. Suma contra os Gentios. Trad. D. Odildo Moura. 2. ed. Campinas: Ecclesiae, 2017, 111, 12, 2-4.

8 pid., 111, 150, 1, 2.

641d., 2002, I1-11, d. 26, a. 1, 2.

1d., 2010, I-11, g. 110, a. 2, rep.

% MARIN, 2020, p. 117.

67 Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionério de filosofia. Trad. Ivone Castilho Benedetti. 5. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007.
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de vos, é 0 dom de Deus; ndo vem das obras, para que ninguém se encha de orgulho” (Ef 2,8).
Tomas evidencia que a graga é dom habitual, incutido na alma do homem por vontade de Deus
com o propdsito de ajuda-1o.8 Por isso, ela é um auxilio extremamente necessario para alcancar
um fim especifico.

Igualmente a graca santificante, no que diz respeito ao sobrenatural, deve ser entendida
como principio formal da vida natural.®® E ainda dentre as realidades criadas, a de mais alto
escaldao, muito acima dos homens e dos anjos. Nenhuma realidade encontrada no reino mineral,
vegetal, animal, na esfera natural ou sobrenatural € em maior grau do que a graca. Em virtude
de sua realidade, ela faz parte do plano da divindade, ndo havendo nada de superior a ndo ser a
propria Trindade.”® Tomas afirma que: “[...] o bem da graca ¢, para o individuo, melhor que o
da natureza de todo o universo”.”* A graga € a mais perfeita criatura, por isso, 0 menor grau de
participacdo nela, ja produz elevadissimos efeitos na alma.

Além disso, é esse dom gratuito de Deus que possibilitard a passagem da mera vivéncia
humana a uma téo superior, com um novo principio vital. Atinge-se assim, a substancialidade
da alma humana e a comunhé&o com as Pessoas trinitarias, conforme expde o Apdstolo Paulo:
“A graga do Senhor Jesus Cristo, o amor de Deus e a comunhdo do Espirito Santo estejam com
todos vos!” (2 Cor 13,13). Tomdas ao comentar essa passagem de Corintios, diz que a graca ¢
um presente, pelo qual os pecados sdo perdoados. E as realidades divinas sdo comunicadas pelo
Espirito Santo, pois Ele é o distribuidor dos dons espirituais.”> Além da graca habitual ser uma
qualidade e um principio sobrenatural, ela é também inerente & substancia da alma.” A graca é

0 que retirard 0 homem da condicdo de pecador, elevando-o a condicdo divinizada.

1.3.2 A mens como sujeito da gracga santificante

Tomaés de Aquino, para tratar sobre o “lugar” exato da agdo da graca, assume a teoria
de Aristoteles que apresenta a alma em graus. Estes sdo: vegetativa, sensitiva e racional. E
divide ainda a alma em partes potenciais, deixando claro que a mens, também entendida como

intelecto, é a parte mais nobre da alma’™. Essa divisdo é constitutiva de cinco géneros de

8 Cf. AQUINO, 2010, I-1l, g. 110, a. 2, rep.

69 Cf. MARIN, 2020.

0 Cf. TANQUEREY, 2017.

T AQUINO, 2010, I-11, g. 113, a. 9, sol. 2.

2 |d. Comentario a la segunda epistola a los Corintios. Cuauhtémoc: Tradicion, 1986.
3 Cf. TANQUEREY, 2017.

™ Cf. AQUINO, 2010, IlI, g. 6, a. 2, rep.
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poténcias: nutritiva, sensitiva, intelectiva, apetitiva e locomotora.”™ A mens é o sujeito da graca
santificante, por meio da qual 0 homem supera todos 0s animais em sua natureza.

Ambroise Gardeil ao comentar o Aquinate, afirma que o espirito do homem sendo capax
Dei’®, tem a mens como sujeito receptor mais apropriado a graga divina: “O espirito humano é
capaz de Deus: ndo é capaz de conhecé-lo face a face, mas ele é naturalmente o sujeito receptor
em que, pelo poder de Deus, essa visdo pode ser realizada.””’ E a recepcéo da graga santificante
que torna o sujeito receptor possivel da visdo beatifica. Esse processo de conhecimento é
narrado também pelo texto biblico: “Sabemos que por ocasido desta manifestagdo seremos
semelhantes a ele, porque o veremos tal como ele ¢” (1 Jo 3,2b).

Tomaés, quando discorre sobre a participacdo do homem na vida divina — divinizacao —,
afirma que: “Assim, quando se diz que alguém possui a graca divina, compreende-se que ha
nesta pessoa algo sobrenatural que vem de Deus.”’® Isso torna 0 homem participe da natureza
divina. A partir do sujeito receptor da graca santificante, a mens, sucede que a alma é movida
por Deus a conhecer, querer e agir. O homem é ajudado por vontade de Deus através do dom
infundido na alma, de tal forma que o bem sobrenatural move a criatura — expressdo da
metafisica do bem e do agir — para a conquista do bem eterno.’® Isto ¢, o ser age segundo o seu
préprio modo, em virtude dos principios que o constituem. Com isso, uma vez que a graga
santificante atualiza os principios do agir, pe em movimento para o bem de Deus sem que haja
violéncia. Assim, as a¢0es sobrenaturais sao as que tém, como objeto, 0 querer, 0 conhecer e 0
amar a Deus.

Gardeil esclarece que a afirmacdo de Tomas tem como base a sabedoria e a bondade da
providéncia. Além disso, funda-se na ordem harmoniosa que existe nas organizagdes naturais
e sobrenaturais, por causa do fim ultimo mais elevado, que é a vida beata. O ponto de partida
para esse entendimento esta na organizacéo da psicologia natural do homem.®

Tomas de Aquino prossegue e afirma que o sujeito da graca é a esséncia da alma, da

qual sua natureza torna 0 homem semelhante a natureza divina:

Portanto, resulta que como a graca € anterior a virtude, é preciso que seu sujeito seja
anterior as poténcias, isto é, seja a propria esséncia da alma. E do mesmo modo que
pela poténcia intelectual o homem participa do conhecimento divino pela virtude da
fé, e que pela poténcia da virtude ele participa do amor divino pela caridade, assim

75 1d. Questdes disputadas sobre a alma. Trad. Luiz Astorga. Sdo Paulo: E Realizacdes, 2014.

76 Sobre a abertura do homem de conhecer a Deus e de acolher o dom que Ele faz de Si mesmo, sera melhor
trabalhado no ponto 3.2 deste trabalho.

" GARDEIL, Ambroise. La structure de /’ame et [’expérience mystique. Paris: Gabalda, 1927a, tomo 1, p. 19.
8 AQUINO, 2010, I-11, g. 110, a. 1, rep.

" Ibid., I-11, g. 110, a. 2, rep.

8 Cf. GARDEIL, 19273, tomo 1.
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pela natureza de sua alma, ele participa, com uma certa semelhanca, da natureza divina
por uma espécie de geragdo ou de criacdo novas.5!

Na resposta ao artigo quarto da questdo cento e dez, encontrado na | Seccdo da Il Parte
da Suma Teoldgica, o Aquinate apresenta a diferenca entre a esséncia da alma e as suas
poténcias, da qual esta ndo pode ser o receptor da graca. Ele alega que a graca precede as
virtudes. Estas tém sua participacao na vida divina, mas em dependéncia da graca santificante
da qual emanam. Analogicamente o sujeito da graca precisa ser também anterior as poténcias,
isto é, a prdpria esséncia da alma. A partir do que foi exposto, verifica-se que a graca criada €
propriedade da alma, mais especificamente da mens; e esta é sujeito receptor daquela.®?

Algo semelhante ¢ o que Royo Marin afirma quando diz que “a regeneracdo afeta antes
a esséncia da alma que as poténcias, porque a a¢do generativa termina na esséncia. Logo, a
graca reside na esséncia da alma.”®® A graca santificante confere a ela um ser sobrenatural e
reside na esséncia da alma, ou seja, na mens, como explicado anteriormente. Ja a caridade é
ordenadora do agir. Ela reside nas poténcias da alma, ou seja, na vontade. Por isso, a graca
santificante nio pode residir em outro lugar a ndo ser na esséncia da alma.®*

Tomaés escreve ainda que o desejo natural consiste na acdo do intelecto especulativo, ou
seja, a bem-aventuranca ndo esta na agdo do intelecto pratico. Com isso, a vida contemplativa
é a condi¢cdo do homem comunicar-se com Deus. Logo, a mais perfeita bem-aventuranca que
se espera da vida futura esté totalmente na contemplaco,®® podendo a principio, ser entendida
também como o fim ultimo do homem.

A partir disso, surge a questdo: “serd possivel o intelecto criado ver a esséncia de
Deus?”. Tomas segue um raciocinio um tanto quanto simples a esse respeito: “Todo objeto €
cognoscivel a medida que se encontra em ato. Deus, que é ato puro sem mistura nenhuma de
poténcia, ¢ portanto cognoscivel ao maximo.”%® O Aquinate com frequéncia faz uso da
comparagdo da luz como auxilio para o ato de conhecer. E o que ele chama de “Luz da Gloria”,
fazendo assim analogia & graca santificante concedida a0 homem. E o que igualmente esta
evidenciado no Salmo 35: “com a tua luz nds veremos a luz”. Ele expressa ainda, em seu

compéndio teoldgico que: “Por esta luz a nossa inteligéncia é aperfeigoada por Deus, pois s6

81 AQUINO, 2010, I-I1, g. 110, a. 4, rep.
8 |bid., I-11, g. 110, a. 4.

8 MARIN, 2020, p. 121.

8 lbid.

8 Cf. AQUINO, 2010, I-Il, g. 3, a. 5, rep.
% Ibid., I, g. 12, a. 1, rep.
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Ele possui por natureza a sua propria forma. De modo semelhante, a disposicéo calorifica ndo
pode preparar algo para receber a forma do fogo, sendio pela agdo do proprio fogo.”8’

O desejo natural do homem em conhecer o sobrenatural, acontece por meio de bens que
a vontade busca. Esses bens sdo relacionados com a bem-aventuranca ultima, pela qual, o
homem adere a Deus. A realizacdo do homem n&o esta nos bens particulares, exceto no Bem
universal.® Ambroise Gardeil reitera que: “A natureza da criatura intelectual é feita de tal
maneira que sé pode descansar na visdo de Deus. E, portanto, que a visdo de Deus é para nossa
natureza um fim da natureza”.8®

Em se tratando da graca que fora perdida mediante o pecado e que deixou 0 homem
privado da amizade com Deus e desordenado em sua natureza o homem carece de ser restituido
na sua originalidade. Frente a isso, 0 homem torna-se o sujeito necessario e o unico beneficiario
da graca que Deus comunica aquele é a sua imagem.

Em suma, no que fora entendido até o momento, a constatacdo dessa perda da graca
santificante, pelo pecado original, faz com que o homem busque reatar a justica original que
fora rompida, fazendo dele novamente participante da vida divina, filho e herdeiro dos bens
trinitarios. Essa é a condicdo a priori para que a Santissima Trindade inabite no homem, a sua
justificacdo. Com isso, a inabitacdo trinitaria € o ponto alto da vida do homem, é o &pice da

economia divina, realizada no e para o0 homem.

8 AQUINO, 1977, part. 1, c. 105.
81d., 2010, I, g. 82, a. 2, rep.
8 GARDEIL, 1927a, tomo I, p. 274.
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CAPITULO II
A INABITACAO TRINITARIA COMO APICE DA ECONOMIA DIVINA PARA
TOMAS DE AQUINO

A economia divina, em seu processo de salvagdo na histéria do homem, tem o seu &pice
na inabitacdo trinitaria, quando o homem, que foi justificado pela graca santificante € inabitado
pela propria Trindade. E Deus que traz a existéncia, somente Ele cria do nada e, ap0s criar, ele
mantém a criatura. Deus é o autor da vida. Com isso, Toméas de Aquino apresenta trés modos
de presenca de Deus nas coisas.

O primeiro modo é como causa eficiente. Nesse caso, Deus esta em toda a criacdo. O
segundo, € como objeto de operacdo que estd naquele que opera, ou seja, 0 objeto conhecido
esta no sujeito que conhece, assim como o objeto desejado em quem o deseja.?® Ora, deste
segundo modo, Deus esta especialmente na criatura racional, que o conhece e 0 ama atual ou
habitualmente. E com isto, a criatura o tem pela graca, como a seguir se vera que dizemos que
Deus esta nos santos pela graca. Por fim, o terceiro modo acontece apenas em Cristo com a
unido hipostéatica. A criatura, além de unir-se pela sua atividade, ela une-se a Deus também em
seu ser.%

As Pessoas divinas sdo reconhecidas a partir das suas no¢des ou propriedades. Cada
Pessoa divina comporta uma origem, € a partir desta origem que se conhecessem as suas nogoes.
As nocdes encontradas na Trindade sdo a Paternidade, a Inascibilidade, a Comum Expiragdo, a
Filiacdo e a Processdo.%

E importante ainda saber que a inabitaco trinitéria é realidade comum as trés Pessoas
divinas. E a graca santificante que torna o homem sujeito da inabitacdo. Tanto o Pai, quanto o
Filho e o Espirito Santo se fazem presentes na alma por graca.®® A principio, existem duas
finalidades da presenca da Trindade na criatura racional. A primeira, é fazer do homem
participante da vida divina;®* e a segunda, é ser motor e regra dos atos humanos.®®

Ao final, apresenta-se a posse das Pessoas da Trindade e também o seu gozar e fruir, o
qual pertencem ao amor ou ao prazer. Tomas apresenta trés definicdes para o desfrutar de uma

coisa: a primeira é 0 gozar algo como de um objeto, a segunda um habito que emite o ato de

% Cf. AQUINO, Tomas de. Suma Teoldgica. Trad. Aldo Vannucchi et al. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2010, I, g. 8,
a. 3, rep.

%1 |d. Comentario a las sentencias de Pedro Lombardo: nombres y atributos de Dios. Pamplona: EUNSA, 2002.
v.I-11,d.37,0. 1, a. 2.

%2 |d. Compéndio de Teologia. Trad. D. Odildo Moura. Rio de Janeiro: Presenca, 1977, part. 1, . 57.

%1d., 2010, I, g. 43, a. 5, rep.

% Ibid., I-11, g. 110, a. 4, rep.

% Cf. MARIN, Antonio Royo. Teologia de la perfeccion cristiana. 4. ed. Madrid: BAC, 1962a, tomo |.
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prazer e a terceira é o gostar como um instrumento de alegria.*® A primeira, corresponde ao
gozo de Deus; a segunda, diz respeito ao desfrute da felicidade criada e da caridade; e a terceira,
estad vinculado a posse cuja a alegria € o ato. Sendo assim, a alma beatifica ndo quer outra coisa

sendo a posse e a perfeita fruicdo da Trindade.

2.1 Natureza e modo da presenga das Pessoas divinas

A acdo divina é o que concede o sentido da presenca das Pessoas trinitarias nas coisas.
E necessario que tudo o que existe, receba de Deus o ser. Sendo assim, Deus esta presente nas
criaturas por poténcia, presenca e esséncia. Dessa forma, Deus confere além do movimento, a
vida e o ser. O sagrado texto afirma: “Pois nele vivemos, nos movemos e existimos” (At 17,28).

Ja a presenca da Trindade na criatura racional por meio da graca, é infinitamente
superior e mais intima do que em qualquer outra presenca. Além das Pessoas trinitarias
inabitarem no homem justificado, a presenca de Deus permite que possuindo-O, Ele seja gozado
e usufruido. Em suma, Deus na alma do homem se realiza como Pai, amigo, colaborador e
santificador, Ele é a causa eficiente e exemplar da vida interior da criatura racional. Com essa
posse de Deus, 0 homem torna-se um verdadeiro portador de Deus.

As Pessoas da Santissima Trindade sdo enviadas em misséo e doadas a criatura racional
em virtude da graca santificante. Os sagrados textos expressam o envio do Espirito Santo e do
Filho (cf. Jo 14, 26; 15, 26; 16, 7; Gl 4,6). Em relacdo com a missdo, estd a procedéncia da
Pessoa divina que fora enviada. Além do mais, expressa-se também que as Pessoas divinas séo
dadas (cf. Jo 14, 15-16; Rm 5, 5) e devido a essa doagdo, acompanha-lhes a posse e o fruir.

A missdo de ser enviado esta relacionada a autoridade de alguém sobre aquele que é
enviado. Por isso, convém ao Filho e ao Espirito Santo serem enviados de forma estrita. No que
diz respeito ao Pai, ele acompanha as outras Pessoas divinas, pois quando se diz de uma
atividade ad extra, fala-se de uma agdo da Trindade toda. Assim, entende-se que a primeira
Pessoa trinitaria € enviada em sentido lato, ja que na Trindade ndo ha separacdo; Deus é uno e
trino, por isso, a missao da Trindade é uma missdo comum. No mistério trinitario, ndo entende-

se 0 Pai sem o Filho e sem o Espirito Santo e vice-versa.

% Cf. AQUINO, 2002, I-1,d. 1,q. 2, a. 1, rep.
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2.1.1 A maneira das Pessoas divinas inabitarem a alma

Para o entendimento da presenca de Deus nas criaturas € imprescindivel compreender
certos aspectos introdutdrios da doutrina do Ser do Aquinate. Antes de tudo € evidente aceitar
que o “primeiro efeito de Deus nas coisas ¢ o proprio ser, pressuposto para todos os outros
efeitos, e sobre o qual eles se fundamentam”.%” Em seguida, é “necessario, com efeito, que tudo
que de algum modo existe receba de Deus o ser. [...] Logo, convém que Ele seja a causa primeira
da existéncia de todas as coisas que tém ser”.%

Em outro momento, Tomés de Aquino afirmar ainda que “Deus é a causa exemplar
primeira de todas as coisas”.” E ainda, Ele além de ser sua esséncia, ¢ também o seu ser, com
isso, Ele é o proprio ser subsistente.!® Sendo assim, certamente “o que ¢ por esséncia é causa
de tudo o que é por participacao, [...]. Ora, Deus € ente pela sua esséncia, porque é o proprio
ser. Mas todo outro ente é ente por participagdo, porque o ente que se identifica com o seu ser
ndo pode ser sendo um s6”.2% Sendo assim, Deus esta nas criaturas segundo a doagdo do seu
Ser e sua conservagao, COmo em um consorcio.

Ainda seguindo a trilha que atesta Deus como a causa primeira da existéncia de todas
as coisas, Tomas de Aquino utiliza-se da afirmacdo do Pseudo Dionisio Areopagita que
declarando que o nome Ser é realmente préprio de Deus. Além disso, 0 mesmo também
“conclui a processio de Deus, como Principio de todo ser, em direcio a todos os seres”.2%? As
Sagradas Escrituras igualmente relatam Deus como aquele que €, fazendo, assim, relacdo com
o Ser dito pelo Areopagita (cf. Ex 3,14).

A inabitacdo é um dos modos de presenga de Deus, que é entendido como “formalmente
uma unido fisica e amistosa entre Deus e 0 homem, realizada pela graca, em razdo da qual
Deus, uno e trino, da-se a alma e estd pessoal e substancialmente presente nela, fazendo-a
participante de sua vida divina”.1% Segundo Tomas de Aquino, sdo trés os modos de presenca
de Deus em uma coisa. O primeiro modo da presenca de Deus, é como agente presente naquilo
em que age. O outro modo é como objeto de uma operacdo que estd naquele que opera. E 0

terceiro modo é quando a criatura se une a Deus segundo o ser.

1d., 1977, part. I, c. 68.

% Ibid.

%1d., 2010, I, g. 44, a. 3, rep.

10 Ibid., I, g. 3, a. 4, rep.

101 |1d. Suma contra os Gentios. Trad. D. Odildo Moura. 2. ed. Campinas: Ecclesiae, 2017, 11, 15.

102 AREOPAGITA, Pseudo Dionisio. Obras Completas: Los nombres de Dios. Madri: BAC, 2007, c. 5, I. 1.
103 MARIN, Antonio Royo. Teologia da perfeicéo cristd. Anapolis: Magnificat, 2020, p. 61.
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No primeiro modo de presenca'®, o Doutor Angélico descreve-o como modum causae
agentis, ou seja, como causa eficiente. Nesse caso, Deus estd em toda — ubicuidade — a
criacdo.%® Tomas continua: “Héa com efeito, uma s6 maneira comum pela qual Deus estd em
todas as coisas por sua esséncia, seu poder e sua presenca: como a causa nos efeitos que
participam de sua bondade”.1%® Entende-se por esséncia, a agdo de Deus que doa o ser a tudo o
que existe ininterruptamente. Um brevissimo instante sem essa doacéo, a criatura desapareceria
— ipso facto —, resultado da acé@o conservadora da divindade. Ja por poder, acredita-se que Deus
mantém todas as criaturas sob seu império e poderio. Enfim, quando se diz por presenca,
compreende-se que as criaturas estdo sob o olhar de Deus e nenhuma delas foge a sua viséo,
como apresentam as Escrituras: “E ndo ha criatura oculta a sua presenca. Tudo estd nu e
descoberto aos olhos daquele a quem devemos prestar contas” (Hb 4,13).

No segundo modo, € como 0 objeto de operacdo que esta naquele que opera. Isso €
préprio da alma, em que 0 objeto conhecido estd no sujeito que conhece, assim como o objeto
desejado, naquele que deseja.l%” Nota-se que a presenca de Deus na criatura racional é dada
pelo segundo modo. Essa O ama e O conhece em ato ou habitus. Sabe-se que a divindade que
habita na criatura racional € um modo especialissimo e distinto do modo comum conforme
apresentado na primeira maneira de presenca. Sendo assim, o Aquinate prossegue: “E, porque
conhecendo-o0 e amando-o0 a criatura racional atinge por sua operacao o préprio Deus, segundo
este modo especial, ndo somente Deus esta na criatura racional, mas ainda nela habita como em
seu templo”.1% Sobre esse tipo de presenca, Tanquerey afirma que “Na ordem da natureza,
Deus estd em nods como Criador e soberano Senhor, e nds ndo somos sendo Seus Servos,
propriedade e coisa sua. Mas na ordem da graca, da-se-nos Ele como, nosso Pai, e nds somos
seus filhos adotivos”.1%

O terceiro modo é apresentado no Comentéario as Sentencas de Pedro Lombardo. O
Aquinate escreve desta forma os trés modos de unido de Deus com as criaturas: “O primeiro
modo, somente segundo a semelhanca, na medida que na criatura se encontra uma semelhanca
da bondade divina, sem que tal semelhanca seja Deus mesmo segundo a substancia. Esta unido

se encontra em todas as criaturas [...]”.}1° Ha nesse modo por parte das criaturas, uma imitagio

104 £ o que autores mais modernos chamam de presenca de imensid&o (essentiam, potenctiam e praesentiam).
105 Cf. AQUINO, 2010, 1, . 8, a. 3, rep.

106 |bid., I, g. 43, a. 3, rep.

107 I bid.

108 | hid.

19 TANQUEREY, Adolphe. Compéndio de Teologia Ascética e Mistica. Sdo Paulo: Cultor de Livros, 2017, p.
84.

110 AQUINO, 2002, I-11,d. 37,9. 1, a. 2.
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a bondade divina, fazendo com que Deus esteja nelas por esséncia, presenca e poténcia. O
segundo modo, “a criatura se une a Deus considerado segundo a sua substancia, € ndo sé
segundo a semelhanca. Isto acontece por meio da atividade: quando alguém com fé adere ao
préprio Deus como verdade primeira, e com a caridade se une a Ele quanto 4 suma bondade”.*'
Esse € o modo pelo qual Deus estda substancialmente somente nas criaturas racionais
consideradas santas.

Por fim, o terceiro e ultimo modo apresentado pelo Doutor da Escolastica € realizado

apenas em Cristo pela unido hipostatica, como nota-se no texto a seguir:

a criatura se une a Deus ndo apenas de acordo com a atividade, mas também de acordo
com o ser. Alias, ndo ha prova de que o ser é o ato da esséncia, visto que a criatura
ndo pode passar para a natureza divina; mas na medida em que é o ato da hipdstase,
em cuja unio a criatura foi assumida.**?

A teologia ensina que o Verbo é enviado ao mundo para unir a si toda a humanidade. O
Espirito Santo é enviado aos coragdes dos homens para unir 0 homem a Cristo, com isso, unir
a toda a Santissima Trindade. A razdo da inabitacdo na alma da criatura racional é o estado de
graca, condicdo a priori para que aconteca a posse das Pessoas trinitarias.

Na narrativa da Ultima Ceia encontra-se a promessa em que Cristo diz que o Paraclito
sera enviado para permanecer para sempre com o homem que ama a Deus e observa 0s seus
mandamentos, como nota-se: “Rogarei ao Pai e Ele vos daré outro Paraclito, para que convosco
permaneca para sempre, o Espirito da Verdade, [...] Vés o conheceis, porque permanece
convosco” (Jo 14,16-17). Nesse contexto, fica claro que a recompensa das almas justas sera a
presenca de Deus nela.

N&o somente os dons da terceira Pessoa da Trindade s&o enviados e atuam na alma, mas
0 proprio Espirito Santo e com Ele as demais Pessoas trinitarias — acdo ad extra'® —, como
pode-se notar: “Entretanto, no proprio dom da graca santificante tem-se o Espirito Santo que
habita no homem. Assim, o proprio Espirito Santo ¢ dado e enviado™.*'*

E a graca santificante que aperfeigoa a alma para receber a divindade na mens. Ela é a
causa, ou seja, o que dispde a alma para ter a posse das Pessoas Trinitarias, como afirma Tomas
de Aquino: “deve-se dizer que a graca santificante dispde a alma a possuir a Pessoa divina: é
isso que significa quando se diz que o Espirito Santo é dado pelo dom da graca. Entretanto, este

proprio dom que ¢ a graca provém do Espirito Santo”.*°

11 |bid.

112 | bid.

113 Conceito que sera melhor entendido no ponto 2.2 deste trabalho.
114 AQUINO, 2010, 1, g. 43, a. 3, rep.

115 |bid., I, g. 43, a. 3, sol. 2.
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As Sagradas Escrituras e a Tradigdo da Igreja apresentam acréscimos ao conhecimento
a respeito da presencga de Deus nas criaturas, especialmente na criatura racional. Os Padres da
Igreja desde o inicio do cristianismo ja relatavam e reconheciam esta presenca, e muitas vezes
0s homens de Deus eram reconhecidos como portadores - Theoforos - de Deus.

O Novo Testamento apresenta referéncias a respeito da inabitacdo trinitaria de duas
maneiras, uma de forma estatica e outra dindmica. O aspecto estético é apresentado quando
referencia-se a unido de amizade do homem com Deus, na unido por conhecimento e amor, da
qual tem como resultado 0 gozo e a fruicdo. Quanto ao aspecto dinamico, os textos biblicos
fazem referéncia a graca e santidade, conhecimento e aumento do amor e também fonte de dons
e carismas, que so resultados desta presenca.*®

No Evangelho de S8o Jodo aparece o classico texto que expressa a inabitacdo, quando
Jesus diz: “Se alguém me ama, guardara minha palavra e meu Pai 0 amara e a ele viremos e
nele estabeleceremos morada” (Jo 14,23). O dado fundamental nessa passagem ¢ o amor, que
é o0 vinculo comunicativo entre Deus e 0 homem. Para esse entendimento, o proprio Sdo Joao
esclarece: “[...] Se nos amarmos uns aos outros, Deus permanece em nos, e 0 Seu amor em nos
é realizado. Nisto reconhecemos que permanecemos nele e ele em nds: ele nos deu o seu
Espirito” (1 Jo 4,12-13).

O Apdstolo Paulo apresenta textos biblicos que trazem entendimento para 0 dogma da
inabitacdo, essa presenca especial de Deus nos justos, como pode-se notar: “E se o Espirito
daquele que ressuscitou Jesus dentre os mortos habita em vos, aquele que ressuscitou Cristo
Jesus dentre os mortos dara vida também a vossos corpos mortais” (Rm 8,11). Outra passagem
¢ na carta aos Corintios: “Nao sabeis que sois templo de Deus e que o Espirito de Deus habita
em vo6s?” (1 Cor 3,16). Paulo recorda ainda a presenga de Deus na Arca da Alianga e no Templo
de Jerusalém, como pode-se notar: “Ora, nds é que somos 0 templo do Deus vivo, como disse
o0 proprio Deus: Em meio a eles habitarei e caminharei, serei 0 seu Deus, e eles serdo o meu
povo” (2 Cor 6,16).

Além da doutrina do Doutor Angélico, a Tradicdo da Igreja de maneira semelhante pela
boca dos Padres, nos primeiros anos do cristianismo, mas também ao longo dos séculos até os
dias atuais, tem ensinado de vérias formas sobre a presenca de Deus que se encontra dentro do
homem, como sera apresentado a seguir.

No século I, Indcio de Antioquia era conhecido como Portador de Deus — Theoforos -,

mas também reconhecia muitos outros homens como portadores de Deus e do Espirito Santo,

116 Cf, PIKAZA, Xavier; SILANES, Nereo. Dicionario teolégico: o Deus cristdo. Sdo Paulo: Paulus, 1998.
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expressoes que sao recorrentes em suas cartas: “Sois todos companheiros de viagem, portadores
de Deus e do templo, portadores de Cristo e do Espirito Santo, portadores dos objetos sagrados,
ornados em tudo com os mandamentos de Jesus Cristo”.*!

No seculo 1V, Basilio de Cesareia escreve que o0 Espirito Santo que esta presente em
tudo e de maneira particular naqueles que o acolhem, é Unico e comunica a sua graga: “[...] 0
Espirito est4 presente, como se fosse o Unico, a cada um dos que sdo capazes de acolhé-lo;
permanece intacto e comunica graga suficiente para todos”.*'8 Outros Padres como Atanasio na
Carta a Serapido, Cirilo de Alexandria em seus Dialogos também discorreram sobre a presenca
e unido intima de Deus com 0 homem justo.

No século V, Agostinho de Hipona faz uma afirmagdo clara sobre a presenca da
Trindade no homem: “A caridade, portanto, que vem de Deus é Deus, é propriamente o Espirito
Santo, pelo qual é difundido em nosso coracBes o amor de Deus, mediante o qual toda a
Trindade habita em nds”.!t° Sendo assim, pode-se notar que, desde o inicio da Igreja, a doutrina
da presencga de Deus no homem era comum para o0s cristdos. Percebe-se que tanto os Padres
gregos, como os latinos, comungam da mesma teologia quando se trata da inabitacdo de Deus
na alma do homem.

Em tempos mais proximos, o Papa Ledo XIII (9 de maio de 1897), em sua Enciclica
sobre o Espirito Santo, Divinum illud munus, apresenta a doutrina da inabitacdo da Santissima
Trindade na alma do homem justificado, em que fez eco a Tomas de Aquino, quando exibe o

ensinamento desta forma:

[...] Deus esta presente em todas as coisas, € que nelas esta o “pelo poder, enquanto
tudo esta debaixo de seu poder; pela presencga, na medida em que tudo se encontra nu
e aberto a seus olhos; pela esséncia, na medida em que estd presente a tudo como
causa do ser”. Mas, no homem, Deus ndo estd presente apenas como nas coisas, mas
muito mais é por ele conhecido e amado; porque, guiados pela natureza, amamos
espontaneamente o bem, o desejamos e buscamos. Além disso, por causa da graga,
Deus habita na alma do justo como no templo, do modo mais intimo e singular.?°

Seguindo o desenvolvimento histérico, o Papa Pio XII (29 de junho de 1943), descreve
na sua Enciclica Mystici Corporis, sobre o Corpo Mistico de Cristo, que a inabitacdo é um modo

intimo e singular, transcendente a natureza humana:

Diz-se que as Pessoas divinas habitam nas almas criadas dotadas de intelecto, na
medida em que, presentes nelas de modo imperscrutavel, por elas sdo atingidas por

17 ANTIOQUIA, Inacio de. Carta aos Efésios. Trad. Ivo Storniolo; Euclides M. Balancin. 2. ed. In: Colecio
Patristica. 1, Sdo Paulo: Paulus, 1995, 9.

118 CESAREIA, Basilio de. Tratado sobre o Espirito Santo. Trad. Roque Fragiotti; Monjas Beneditinas. In:
Colecdo Patristica. 14, Sdo Paulo: Paulus, 1998, c. IX, 22.

119 AGOSTINHO. A Trindade. Trad. Augustinho Belmonte. In: Colegéo Patristica. 7, Sdo Paulo: Paulus, 1995, I.
XV, c. 18, 32.

120 | EAQ XIII. Carta Enciclica Divinum illud munus. In: DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, definicdes e
declaracgdes de fé e moral. Trad. José Marino; Johan Konings. Sao Paulo: Paulinas/Loyola, 2007, n. 3330.
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via do conhecimento e do amor, num modo porém absolutamente intimo e singular,
que transcende a natureza humana.?*

Ainda o Papa Jodo Paulo Il (18 de maio de 1985), na Enciclica Dominum et

Vivificantem, sobre o Espirito Santo na vida da Igreja, apresenta que:

Pelo dom da graca, que vem do Espirito Santo, o homem entra “numa vida nova”, é
introduzido na realidade sobrenatural da propria vida divina e torna-se “habitacdo do
Espirito Santo”, “templo vivo de Deus”. Com efeito, pelo Espirito Santo, o Pai e 0
Filho vém a ele e fazem nele a sua morada.!?2

Para finalizar esta explanacdo de te6logos que estdo em consonancia com a doutrina de
Tomés de Aquino e escreveram a respeito da inabitagdo trinitaria, relata-se alguns nomes que
fizeram parte do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Expoentes dentro do pensamento catolico,
como por exemplo von Balthasar, Karl Rahner, Juan L. Ruiz de La Pefia e Joseph Ratzinger.
Esses tedlogos realizaram contribuicdes como peritos do Concilio Ecuménico Vaticano 1.

Ao tratar a respeito da morada do Absoluto, von Balthasar diz que “Essa habitacao pelo
Espirito de Deus, [...], pressup8e o mistério trinitario no proprio Ser absoluto: o milagre da
habitacdo mutua (circumcessio) das Pessoas trinitarias sem que Suas peculiaridades sejam
ameacadas”.*?® Balthasar escreve ainda que a contemplagdo tem como ndcleo a habitacio de
Deus: “uma vez que todos os profundos mistérios da contemplacdo crista giram em torno dessa
habitagdo do Espirito de Deus na alma do homem, torna-se claro, mais uma vez, que a
contemplaco, ja desde a sua possibilidade, repousa totalmente sobre o dogma trinitario”.*?

Karl Rahner, quando trata da comunicacdo entre as trés Pessoas da Trindade, escreve

que essa comunicacao divina deve ser entidade desta forma:

Cada uma das trés Pessoas divinas se comunicam, em cada caso com ela mesma, em
sua particularidade pessoal e em sua diversidade, ao homem em livre graca, e esta
comunhdo trinitaria — “a inabitacdo” de Deus, a “graca incriada” ndo s como
comunicagdo da “natureza” divina, mas ocorre em um ato livre, espiritual, pessoal, ou
seja, de pessoa para pessoa, entendido também e até principalmente como
comunicagio de “pessoas” [...].}%

Rahner continua a detalhar sobre a natureza desta inabitacdo, como sendo “um ato livre,

espiritual, pessoal, ou seja, de pessoa para pessoa, [...] — é a razdo ontoldgico-real da vida da

graga no homem”.?°

121 P10 XII. Carta Enciclica Mystici Corporis. In: DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, definigdes e
declaracGes de fé e moral. Trad. José Marino; Johan Konings. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola, 2007, n. 3815.

122 JOAO PAULO II. Carta Enciclica Dominum et Vivificantem. In Enciclicas de Jodo Paulo 1. Sao Paulo: 1997,
n. 58.

123 BALTHASAR, Hans H. von. A oragdo contemplativa. Trad. Ney Vasconcelos. Sdo Paulo: Paulus, 2019, p.
40.

124 |bid.

125 RAHNER, Karl. Escritos de Teologia. Madrid: Taurus, 1962, tomo IV, p. 126-127.

126 |bid., p. 127
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O teo6logo Ruiz de la Pefia apresenta a inabitacdo sob uma triplice forma de presenca, a
saber: presenca operativa, presenga intencional e presenga quase-formal. Operativa porque
“Deus estd ali onde atua; a presenca divina &, sempre e necessariamente, uma realidade
dindmica. Bem, no justo Deus atua de forma especificamente diferente de como atua em
qualquer outra criatura. Intencional porque “Deus esta no justo como o conhecido no que
conhece e 0 amado no que ama. [...] uma vez que o conhecimento e 0 amor sdo atos pelos quais
dois seres pessoais se entregam reciprocamente”. Quase-formal porque “Se o justo conhece e
ama a Deus em sua realidade pessoal — em seu mistério trinitario —, se tal conhecimento e amor
captam a Deus como sujeito, ndo como simples objeto de operagdes intelectuais, é porque esta
atuando ou quase-informado, pelo proprio Deus”.*?

Joseph Ratzinger esclarece que a inabitacdo é algo real, pessoal e ndo simplesmente
resultado de uma agdo, como percebe-se: “De qualquer forma, necessita-se entender que a
inhabitatio Spiritus Sancti, como relativo ao envio do Espirito pelo Pai e o Filho, se trata de
uma inabitacdo real e pessoal do Espirito no homem e na Igreja, e ndo s6 de um resultado de
sua a¢do0”.128 O cristdo recebe toda a sua vitalidade e seu aspecto moral proprios desta presenca

trinitaria.

2.1.2 Missao e doacdo das Pessoas divinas

A Revelacdo € responsavel por comunicar que as Pessoas tanto do Filho, quanto do
Espirito Santo séo enviadas ao mundo, como pode-se notar: “[...] eu ndo estou s6, mas comigo
esta o Pai que me enviou” (Jo 8,16). E ainda: “Mas o Paraclito, o Espirito Santo que o Pai
enviara em meu nome, vos ensinara tudo [...]” (Jo 14,26). A relagdo entre envio e missdo ¢
estreitissima, como ver-se-a a seguir.

O termo misséo, deriva de droaréllw — apostello —, que tem como significado enviar,
em latim mittere, que origina o substantivo missio'?°. Além dessa derivagéo, aparece também a
palavra méurew — pémpo — com o mesmo significado. Ambos os termos sdo utilizados
biblicamente para designar o envio tanto do Verbo como do Espirito Santo.

Alguns textos do Evangelho de Jodo, sdo fundamentais para a reflexdo tomasiana sobre
0 envio das Pessoas divinas, como nota-se neste paralelo a presenca do Filho e do Pai, pois

onde esta o Filho esta o Pai:

127 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. El don de Dios. Santander: Sal Terrae, 1991, p. 333-344.

128 AUER, Johann; RATZINGER, Joseph. Curso de Teologia Dogmatica: el evangelio de la gracia. Barcelona:
Helder, 1982, tomo V, p. 131.

129 Cf., TAMAYO, Juan. Novo Dicionario de Teologia. Trad. Celso Marcio Teixeira et al. Sdo Paulo: Paulus,
2009.
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[...] poévoc ovk gipd, AL Ey® Kol O TERWOGC e TOTHP.
[...] solus non sum sed ego et qui me misit Pater
[...] eu ndo estou sO, mas comigo esta o Pai que me enviou (Jo 8,16).

Em outra passagem de Jodo, o escritor utilizara o verbo drootélAe para designar o envio
do Verbo Eterno, enquanto utiliza zéurw para indicar o envio dos discipulos. Tal caso pode ser
notado neste outro paralelo:

ginev oLV oToig [0 Incodc] el eiprivn ORIV kobog dnéotalkéy e 6 Tatip,
KAy® mEUT® VUGG,

dixit ergo eis iterum pax vobis sicut misit me Pater et ego mitto vos

Ele Ihes disse de novo: "A paz esteja convosco! Como o Pai me enviou, também
eu vos envio" (Jo 20,21).

A missdo de uma Pessoa divina, pode acontecer de duas formas: a primeira “na medida
que ela existe em algo de maneira nova”;!*° a segunda forma realiza-se “na medida em que ¢é
possuida por alguém”.?3! Tanto “um e outro caso s6 acontece pela graca santificante”. 132 Esse
é 0 modo especial pelo qual a Trindade inabita na criatura racional, de maneira particular na
mens.

Enfaticamente afirma Tomas de Aquino que “Assim, pois, a ndo ser pela graga
santificante, nenhum outro efeito pode ser razéo de um novo modo de presenca da Pessoa divina
na criatura racional. Portanto, é somente pela graca santificante que ha missdo e processdo
temporal da Pessoa divina”.*® E a graga santificante que dispde a alma para receber as Pessoas
divinas, tornando assim, o homem como um templo para ser inabitado pela Santissima
Trindade.

O Agquinate diz que existe uma dupla relacdo quando se trata de misséo, entre aquele
que ¢ enviado e quem envia: “A razdo de missdo implica uma dupla relagdo: do enviado com
quem o envia, e do enviado com o fim para o qual ¢ enviado”.*** Além disso, discorre ainda
de como a presenga se realiza na alma do homem justificado: “Trata-se de ai comegar a estar,
de algum modo; seja porque antes nunca estivera la para onde € enviado; seja porque comeca a

estar ai de um modo distinto do que antes estivera” %
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Quando fala-se da relagdo daquele que envia e de quem é enviado, ou seja, daquele que
é enviado como dom, duas caracteristicas surgem no que diz respeito & missdo divina. A
primeira é a dimensao eterna da misséo e a segunda € o aspecto temporal da misséo das Pessoas
divinas. Ambos os aspectos sdo encontrados quando trata-se da missao das Pessoas da Trindade.
Diz-se que a missdo é eterna quando compreende-se que o Filho procede do Pai; e diz-se
temporal quando aquele procede para ser homem por sua missao visivel na encarnagdo, como
nota-se a afirmagao de Tomas de Aquino: “Com efeito, de toda a eternidade, o Filho procede
para ser Deus. No tempo, ele procede para ser também homem por sua missao visivel, ou ainda
para existir no homem por sua missio invisivel”. 1%

Ademais, quanto ao envio das Pessoas divinas, no Comentario as Sentencas, Tomas de
Aquino afirma que a missao de ser enviado, convém ao Filho e ao Espirito Santo. Isso acontece
porque toda missao requer uma autoridade de alguém sobre o enviado. Porém, nas Pessoas
divinas, essa autoridade acontece somente pela origem. Sendo assim, para ser enviada, a Pessoa
divina necessita proceder de outra. Logo, o Filho e o Espirito Santo s&o enviados.!3’

Como fora afirmado, ao Filho e ao Espirito Santo convém que sejam enviados. Contudo,
deve-se entender que o Pai ndo é enviado em sentido stricto, mas em sentido lato Ele
acompanha as outras Pessoas da Trindade, pois a mesma € una. Tomas de Aquino esclarece
este fendmeno com o conceito da processdo, de origem, assim ele explica: “A razdo de missdo
implica processao de um outro; [...] Portanto, como o Pai ndo procede de outro, ndo lhe convém
de modo algum ser enviado, mas sé ao Filho e ao Espirito Santo, aos quais corresponde proceder
de um outro”.**

A relacdo intima entre as Pessoas trinitarias acontece, pois o Pai envia o Filho, em que
este tem origem naquele; e o Espirito Santo procede do Pai e do Filho, do qual aquele tem
origem em ambos. Considerando os efeitos da graca pelo envio das Pessoas da Trindade, a
missao divina do Filho é distinta da missdo divina do Espirito Santo. O Filho ilumina a
inteligéncia e o Espirito abrasa o amor, acendendo a vontade.™® Um ndo pode existir sem o
outro, ndo ha separacao das Pessoas e ambas as missdes ndo acontecem sem a graca santificante.

E por esse motivo que o Doutor Angélico deixa claro que a habitacdo da divindade na

alma do homem justificado € realizada por toda a Trindade, acdo da graca santificante:

Pela graca santificante é toda a Trindade que habita na alma, [...]. Por isso, convindo
ao Filho e ao Espirito Santo habitar na alma pela graca e proceder de um outro, a
ambos convém ser enviados invisivelmente. Ainda que ao Pai corresponda habitar na
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alma pela graca, entretanto, ndo lhe corresponde proceder de um outro, hem por
conseguinte ser enviado.'4°

E conveniente agora apresentar os motivos pelos quais Santo Tomas de Aquino justifica
as missoes invisiveis, pois, com isso, pode-se determinar algumas caracteristicas da inabitaco
da Trindade. O primeiro motivo é a santificacdo da criatura, como ele afirma: “Ora, toda criatura
que tem a graca é santificada. Portanto, a missao invisivel se realiza em toda a criatura que tem
a graca”.**! E 0 segundo é uma certa inovagio por obra da graca.4?

A missdo de santificar a criatura como dito acima, é o primeiro motivo do envio das
Pessoas divinas. Como entendido até o momento deste trabalho, “o Espirito Santo nos torna
amigos de Deus, e faz com que Deus habite em nos, e nés, em Deus, como foi demonstrado”.143
E ainda como é proprio da amizade consentir naquilo que o amigo quer, e sabe-se que a vontade
de Deus é manifesta em seus mandamentos divinos que estdo expressos nas Sagradas Escrituras.
Dessa forma, “como somos constituidos amantes de Deus pelo Espirito Santo, também somos
por ele, de certo modo, impulsionados para que a as nossas a¢des sejam 0s mandamentos de
Deus”!** e com isso, cada homem alcancado pela graca do Espirito Santo torna-se um
cumpridor desses mandamentos.

Por fim, a missdo das Pessoas trinitarias € uma missdo comum. Embora pode-se
mencionar o Pai e o Filho sem o Espirito Santo, ou o Pai e o Espirito sem o Filho, em nenhum
momento estd excluida a participacdo da terceira ou da segunda Pessoas da Trindade, pois
quando refere-se a divindade, a missdo pertence a0 mesmo tempo as trés Pessoas.* “Ademais,
nem se pode entender o Deus Pai sem o VVerbo e o Amor, e vice-versa. Por isso, 0s trés estéo
entendidos em um dos trés. Eis por que, as vezes € mencionado sé o Filho no que é comum aos
trés”. 146

Além disso, a missdo implica quando “o enviado, ou comega a estar onde antes nao
estava, como acontece nas coisas criadas; ou comeca a estar de maneira nova 14 onde estava”.#’
Diante disso, duas séo as realidade que faz-se importante notar naquele que se realiza a misséo:
“a habita¢io da graca e certa inovagdo por obra da graga”.!*® E dessa forma que Tomas de

Aquino afirma que o “Espirito Santo, procedendo como Amor, lhe é préprio ser o Dom da
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santificagdo. O Filho, sendo principio do Espirito Santo, pertence-lhe ser o autor dessa
santificacdo”.*9 Assim, o Filho foi enviado como autor da santificacdo e o Espirito Santo como

sinal visivel dessa mesma santificacao.

2.2 Inabitagéo, patriménio comum a Trindade

A teologia cristd afirma que Deus € uno e trino. Um Deus em trés Pessoas
consubstanciais entre si; Pai, Filho e Espirito Santo. Essas trés Pessoas sdo distintas, porém de
uma mesma natureza, esséncia ou substancia. Como em Deus hé trés Pessoas, faz-se necessario
a distingdo delas. Dessa forma, sdo 0s numeros de propriedades ou no¢des que as diferenciam.
Logo, a causa da distin¢do acontece devido as suas relagdes de propriedades.

Ao Pai atribui-se trés propriedades, Paternidade, Inascibilidade e Comum Expiracao.
Ao Filho sdo atribuidas duas propriedades, a Filiagdo e a Comum Expiracdo. E ao Espirito
Santo é conferida somente uma propriedade que chama-se Processdo. Com isso, S0 cinco as
propriedades relativas a Trindade: Paternidade, Inascibilidade, Comum Expiracdo, Filiacdo e
Processéo.

A revelagdo apresenta como certeza que na vinda do Espirito Santo, estd também o Filho
e 0 Pai, como narra o texto biblico: “[...] porque eu ndo estou s6, mas comigo esta o Pai que me
enviou” (Jo 8,16). Com escritos que estdo em concordancia com esse dado revelado, o Aquinate
escreve gue toda a Trindade habita o homem por causa da graca santificante, assim como a

vinda do Espirito Santo também corresponde a todas as trés Pessoas trinitarias.'>

2.2.1 As propriedades ou nog6es do Pai, do Filho e do Espirito Santo

Para uma compreensdo adequada das propriedades e das nocdes das Pessoas da
Trindade, é necessario considerar cada Pessoa trinitaria em particular. E através dos respectivos
nomes proprios do Pai, do Filho e do Espirito Santo e das relacbes que cada Pessoa divina
exerce que se entendem as suas nogdes, como sera realizado a seguir.

A nocéo é a razdo pela qual se conhece uma Pessoa divina. E é a origem das Pessoas
divinas que assegura o numero dessas Pessoas. Cada “origem comporta um principio, do qual
procede o outro, e em termo, o que procede do outro. Segundo esses dois modos pode-se

conhecer uma pessoa”.’®! O Pai ndo pode ser reconhecido como o que procede de outro,
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contudo o que ndo procede de nenhum outro. Sendo assim, a nogdo devida é a inascibilidade;
de outra forma, as outras duas Pessoas que procedem dele, sdo conhecidas de duas maneiras:
qguem procede do Pai enquanto Filho é conhecido pela nocéo de paternidade; ja o Espirito Santo
que procede do Pai ¢ identificado pela nogdo de espiracio comum.®?

Dessa forma, o Filho procede de outro por nascimento, e é reconhecido pela filiagdo.
Além disso, outro procede dele, o Espirito Santo e é reconhecido do mesmo modo do Pai, pela
espiracdo comum. Por fim, o Espirito Santo é reconhecido por proceder tanto de um quanto de
outro, e é reconhecido pela processdo. E nenhuma Pessoa procede do Espirito.>3

Importante apontamento a ser feito é sobre a distingdo pessoal do Pai, do Filho e do
Espirito Santo. Essa distin¢do acontece por meio das propriedades atribuidas a cada Pessoa
divina. Ao Pai sdo atribuidas trés propriedades, ao Filho duas propriedades e ao Espirito Santo,
somente uma. Contudo, como sera visto, a Comum Expiracdo e a Inascibilidade se repetem
quanto ao Pai e ao Filho juntos, como ao Filho e ao Pai juntos. Sendo assim, essas duas
propriedades sé serdo abordadas uma Unica vez.

A primeira pela qual o Pai diferencia-se do Filho é chamada de Paternidade. A outra,
pela qual distingue-se das outras duas Pessoas, ou seja, do Filho e do Espirito Santo, denomina-
se Inascibilidade, pois o Pai ndo procede de nenhuma outra pessoa. A terceira propriedade é
aquela pela qual o Pai junto com o Filho, distingue-se do Espirito Santo, chamada de Comum
Expiracéo.'>*

Como dito acima, o Filho e o Espirito Santo totalizam trés propriedades, sendo duas
idénticas as do Pai. A primeira do Filho, pela qual distingue-o do Pai, chama-se Filiacdo. Ja o
Espirito Santo apresenta uma Unica propriedade pela qual diferencia-se do Pai e do Filho, que
é a Processéo.

Uma questdo a ser pensada € se os nomes Pai, Filho e Espirito Santo sdo dados
adequadamente as trés Pessoas da Trindade? O nome proprio de uma pessoa é o que a distingue
de outras. Com isso, a relacdo que o Pai tem sobre o Filho € de paternidade e isso o distingue
das outras duas, por isso, 0 nome proprio da primeira Pessoa ¢ Pai.'*

Ademais, ha trés modos de paternidade que a primeira Pessoa trinitaria pode exercer em
relacdo ao sujeito. Primeiro, Deus é chamado Pai de criaturas, em razdo da semelhanga, é 0 caso

das criaturas irracionais. Segundo, de outras criaturas, em razao da semelhanca de imagem, € o
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caso das criaturas racionais; esses sao chamados filhos por adogéo, devido ao dom da graga
santificante. E terceiro, a relacdo de paternidade perfeita que acontece entre Deus Pai e Deus
Filho, pois ambos tém uma mesma natureza e gloria.*>®

Para falar da segunda Pessoa da Trindade, Tomas de Aquino diz que Ela recebe trés
possiveis nomes: Verbo, o Filho e Imagem.>” O nome Filho é em razdo do Pai, sendo assim,
analisar-se-4 o Verbo e a Imagem. A respeito do nome Verbo, Tomas escreve: “Em Deus, o
nome Verbo, tomado no sentido proprio, € um nome pessoal; [...] Portanto, Verbo, segundo se
diz em sentido préprio, em Deus significa algo que procede de outro, 0 que € da razdo dos
nomes pessoais de Deus [...]”.1*® O Aquinate em outra obra afirma que o nome Verbo é devido

apenas a segunda Pessoa trinitaria e nunca a terceira, como pode-se perceber:

[...] se o verbo é tomado pessoalmente, é conveniente somente ao Filho e ndo ao
Espirito Santo, ja que o Espirito Santo procede por meio da vontade; e, portanto, é
chamado propriamente de amor e dom. Mas, o proceder por meio da natureza ou do
entendimento convém ao Filho; ent#o, ele é propriamente gerado e se chama Verbo.>°

Em relacdo ao nome Imagem, o Aquinate afirma que a imagem encontra-se em outro de
duas maneiras: “Seja em algo da mesma natureza segundo a espécie, como a imagem do rei se
encontra em seu filho. Seja em algo de natureza diferente, como a imagem do rei se encontra
no dinheiro”.*%° Sendo assim, é como a primeira maneira que o Filho é a imagem do Pai, nio
uma imagem imperfeita como apresenta a segunda forma, mas Ele é a perfeita imagem do
Pai.’®* O homem pode ser reconhecido como imagem da Trindade, embora uma imagem
imperfeita. J& a segunda Pessoa trinitaria, como dito acima, é imagem perfeita do Pai, é da sua
mesma natureza.

Para encerrar o raciocinio sobre os nomes dados as Pessoas da Santissima Trindade,
Toméas de Aquino escreve que o nome Espirito Santo é proprio da terceira Pessoa divina.
Entende-se que “a processdao em Deus ndo tem outro nome proprio ou especial sendo o de
geracdo. Por isso, a processdo que nao é geracdo ficou sem nome especial. Pode-se, no entanto,
chamé-la espirag&o, pois € a processdo do espirito”.1%2 Ademais, “a maneira segundo a qual

Deus estd em Deus denominamos Filho, que é o Verbo de Deus, assim também a maneira
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segundo a qual o amado estd no amante expressamos pelo nome Espirito, que é o Amor de

Deus”.1%? Diante disso,

Deus procedente segundo amor ndo procede como gerado. E também néo pode ser
chamado Filho. [...] Convém, pois, a Deus, que procede segundo o amor, ser chamado
de Espirito, como se fosse uma expiracdo. [...] com conveniéncia o Deus procedente
segundo o amor é chamado de Espirito Santo, pois também segundo o costume é
chamado de santo o que ¢ atribuido a Deus.*54

A conveniéncia do nome Espirito Santo a terceira Pessoa da Trindade, acontece por dois
motivos: primeiro, devido ao uso comum do Espirito Santo para ambas as Pessoas trinitérias,
pois tanto o Pai quanto o Filho sdo espiritos, assim como, sdo também santos; segundo, nas
criaturas corpdreas, a causa do movimento e do impulso chama-se espirito; como é préprio do
amor, mover e impulsionar 0 amante para o amado. E a santidade, como jéa foi dito, ¢ atribuida
as coisas dedicadas a Deus.'®® Sendo assim, “como h4 uma pessoa divina que procede como

amor, do amor pelo qual Deus se ama, convenientemente se denomina Espirito Santo”.1%

2.2.2 Patrimdnio comum a Trindade

Sabe-se que o Pai esté no Filho, e o Filho no Pai, e ambos no Espirito Santo. Ao mesmo
tempo entende-se a presenca do Pai e do Filho na vinda do Espirito Santo. Essa sentenca €
confirmada pelo texto: “[...] porque eu ndo estou sd, mas comigo estd o Pai que me enviou” (Jo
8,16). Toméas de Aquino ratifica esse pensamento quando escreve: “Pelo que tanto a vinda
guanto a inabitacdo interior convém a toda a Trindade: e estas coisas se dizem em razéo do
efeito que nos une a mesma Trindade; embora, em razdo da apropriacao, o efeito pode levar
mais a uma Pessoa que a outra”. 1%’

Tanto o Pai, como o Filho e o Espirito Santo estdo presentes na alma do homem que
fora justificado pela graca. Embora em alguns textos biblicos seja mencionado apenas o Pai e
o Filho sem o Espirito Santo, ou o Pai sem o Filho, deve-se entender como as trés Pessoas,
porque sao um s6 Deus. “Ademais, nem se pode entender o Deus Pai sem o Verbo e o Amor, e
vice-versa. Por isso, 0s trés estdo entendidos em um dos trés. Eis por que, as vezes, €

mencionado s6 o Filho no que é comum aos trés”. 1%
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Sendo assim, por meio da graca santificante, 0 homem € inabitado pelas trés Pessoas
trinitarias. E Deus que faz morada na alma da criatura racional como em um templo, como nota-

Se:

Pela graca santificante, é toda a Trindade que habita na alma, como se diz no
Evangelho de Jodo: “Viremos a ele e nele faremos nossa morada”. [...] Por isso,
convindo ao Filho e ao Espirito Santo habitar na alma pela graca e proceder de um
outro, a ambos convém ser enviados invisivelmente. Ainda que ao Pai corresponda
habitar na alma pela graca, entretanto, ndo lhe corresponde proceder de um outro nem
por conseguinte ser enviado.

Acontece na alma uma assimilacdo a Pessoa que foi enviada. Dessa forma, o Espirito
Santo € Amor, o Filho é o Verbo que expira o amor. Quando o intelecto é instruido, acontece
assim a percepcao da presenca das Pessoas divinas por meio do conhecimento experimental,
conforme explica Tomads: “Assim, para que uma Pessoa divina seja enviada a alguém pela
graca, é preciso que a alma seja assimilada & Pessoa que é enviada por algum dom da graca”.1’®
Sobre a assimilagdo da alma a uma Pessoa divina, continua a esclarecer o Aquinate: “E porque
0 Espirito Santo é Amor, é o dom da caridade que assimila a alma ao Espirito Santo. Por isso,
é pelo dom da caridade que se considera a missdo do Espirito Santo”.1"

Sobre a segunda Pessoa trinitaria, nota-se o seguinte:

O Filho é o Verbo, ndo qualquer um, mas o Verbo que espira o0 Amor: “O Verbo que
procuramos declarar”, diz Agostinho, “¢ um conhecimento com amor”. Portanto, ndo
h& missdo do Filho por um aperfeicoamento qualquer do intelecto, mas somente
quando ele ¢ instruido de tal modo que irrompe em afeic&o de amor [...].}"2

O Pai, o Filho e o Espirito inabitam a alma do homem justificado pela graca santificante,
como pode-se entender até este momento. Porém, por vezes, nota-se que ha uma expressividade
da terceira Pessoa trinitaria quando se fala dessa presenca no homem. Isto acontece devido a
apropriacdo do Espirito Santo. Para entendimento deste acontecimento mutuo das Pessoas
divinas, o Concilio de Florenca (1439-1445), na Bula Cantate Domino, fazendo eco a férmula
professada por Anselmo de Cantuaria, expressa o seguinte: “Por esta unidade, o Pai esta todo
no Filho, todo no Espirito Santo; o Espirito Santo esta todo no Pai, todo no Filho”.1"

A inabitacdo é atividade comum a toda a Trindade como expressa, Tomas de Aquino:
“Tanto a vinda como a inabitagdo interior convém a toda a Trindade: e estas coisas se dizem

em razdo do efeito que nos une a mesma Trindade; embora, em razdo da apropriacéo, o efeito
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pode levar mais a uma Pessoa que a outra”.*’* E na apropriacdo que esta o fator chave para
compreender a delegacdo da inabitagdo em grande parte a terceira Pessoa da Trindade.

O Doutor Angélico afirma que, ndo podendo demonstrar estritamente a Trindade, por
isso, convém esclarecé-la por meio de atributos essenciais. Estes tornam racionalmente mais

compreensivel a Trindade. Ele escreve:

Portanto, assim como nos utilizamos da semelhanca do vestigio e da imagem,
encontrada nas criaturas, para manifestar as Pessoas divinas, do mesmo modo também
nos utilizaremos de atributos essenciais. Manifestar assim as Pessoas, por meio de
atributos essenciais, chama-se apropriagéo.'’®

Ademais, como fora visto que a acdo da Trindade é comum as trés Pessoas divinas,
atribui-se de maneira particular a cada uma das Pessoas obras determinadas. Para isso, como
foi expresso anteriormente, da-se 0 nome de apropriagéo, que ¢ “aquela maneira de se expressar
que se atribui a uma determinada Pessoa propriedades essenciais e substanciais comum as trés
Pessoas”.1’® A apropriacdo ndo é um procedimento arbitrario, mas € intrinsecamente baseado
na peculiaridade da Pessoa divina para destacar com mais clareza e precisao seu carater pessoal.

As principais apropriacfes das Pessoas trinitarias s&o as seguintes:

ao Pai, na medida em que € origem e fonte das outras duas Pessoas, é atribuido a
eternidade, unidade e poder; ao Filho, enquanto é a palavra e imagem de todos os
tesouros da ciéncia divina, se atribuem a sabedoria, a verdade, a beleza e a igualdade;
ao Espirito Santo, ao passo que é o vinculo amoroso e pessoal do Pai e Filho,
respectivamente, a consumacéo da vida divina, se atribuem a bondade, a santidade, o
deleite e bem-aventuranca.l”’

Na causa eficiente ha um fundamento para que a Trindade seja a que origina todas as
acOes das Pessoas divinas. Atribui-se os efeitos do amor, como graca, caridade, habitacdo
divina, as Pessoas divinas que procedem do amor. Toméas de Aquino apresenta essa ideia
quando diz “que as coisas feitas em nos por Deus reduzem-se a Deus como a causa eficiente e
exemplar”.’® A causa eficiente devido a virtude operativa divina, ou seja, o que ¢ efetuado no
homem; como causa exemplar, o que é realizado na criatura racional por Deus, faz com que ela
de certo modo, imite a Deus. Continua Tomas: “Como, porém, a mesma virtude € propria do
Pai, do Filho e do Espirito Santo, como também a mesma esséncia, é necessario que tudo feito
por Deus em nos tenha simultaneamente como causa eficiente, o Pai, o Filho e o Espirito
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Os atributos essenciais de cada Pessoa da Trindade sdo bem distinguidos por Tomas.
Embora a inabitacdo seja comum as trés Pessoas trinitarias, ha atributos apropriados a cada uma
delas. A primeira consideracdo é que a eternidade € propria ao Pai, a beleza ao Filho e 0 gozo
ao Espirito Santo. Ele explica que “a eternidade, enquanto significa o ser sem principio, tem
uma semelhanca com a propriedade do Pai, Principio sem principio”.!8° Em relagio a segunda
Pessoa, “A espécie ou beleza tem uma semelhanca com as propriedades do Filho, pois ela
requer trés coisas. Primeiro, a integridade ou perfeicao [...]. Depois, as propor¢oes requeridas
ou harmonia. Finalmente, o esplendor [...]”.*8! No tocante a terceira Pessoa, “o usus (Uso ou
gozo) tem semelhanga com atributos préprios do Espirito Santo, [...] pois usar é tomar alguma
coisa em poder da vontade, e fruir € usar com alegria, como diz Agostinho”.8?

Sendo assim, conclui-se sobre os atributos divinos as suas respectivas Pessoas que,
atribui-se ao Pai a criacdo e tudo o mais que leva a impressdo de poder ou de primeiro principio;
ao Filho a iluminacdo das inteligéncias e tudo o que diz respeito a sabedoria; ao Espirito Santo
as obras de bondade e amor, inspiracdes, boas acdes, a vida da graga, os dons espirituais, 0
perddo dos pecados, a santificacdo das almas, a filiacdo adotiva e a inabitacdo de Deus em
nés.183

Ainda em relacéo a atividade de Deus na obra da criagéo se atribui ao Pai a causalidade
eficiente — ex quo —; ao Filho a causalidade exemplar — per quem —; e ao Espirito Santo, a
causalidade final — in quo —. Além disso, atribui-se ao Pai a decisdo, ao Filho a execucdo e ao
Espirito Santo a consumacdo, por consequéncia, a criacdo, a redencdo e a santificacao,
respectivamente. '8

Ao tratar da presenca de toda a Trindade no interior do homem justificado, Tanquerey
escreve que “Deus se nos dd, como pai, amigo, como colaborador, como santificador, e que
assim é verdadeiramente o préprio principio da nossa vida interior, sua causa eficiente e
exemplar”.1® Nessa afirmacio, pode-se notar também a propriedade de cada Pessoa trinitaria,
como Pai, Amigo e Colaborador. Continua ainda assegurando que “As trés Pessoas, que
habitam o santuario da nossa alma, comprazem-se em a enriquecer de dons sobrenaturais, e

comunicam-nos uma vida semelhante a sua, que se chama vida da graca ou vida deiforme”. 18

180 d., 2010, I, g. 39, a. 8, sol. 1.

181 |bid.

182 | bid.

183 Cf. FROGET, Barthélemy. De L 'habitation du saint-Esprit dans les ames justes: d’aprés la doctrine de Saint
Thomas D’Aquin. Paris: P. Lethielleux, 1938.

184 Cf. SCHMAUS, op. cit.

185 TANQUEREY, 2017, p. 84.

185 |bid., p. 91.
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Embora as perfei¢des divinas sejam comuns as trés Pessoas divinas, existem algumas
propriedades pessoais a cada uma delas. Como pode-se notar nas atribui¢des pois, “O Pai cria,
o0 Filho resgata e o Espirito Santo santifica. O Pai faz homens, o Filho faz cristdos, o Espirito
Santo faz santos e bem-aventurados”.'®" A obra da terceira Pessoa da Trindade ¢ como um
coroamento das obras do Pai e do Filho.

Ao tratar da missdo comum as trés Pessoas da Trindade, a teologia compreende como
um ato unico. Toda a atividade externa da Trindade, € comum a todas as Pessoas, e é conhecida
como atividade ad extra.'® O termo usado para expressar a comunhdo entre as Pessoas da
Trindade, permitindo o entendimento que onde est& o Pai, esta o Filho e também o Espirito
Santo é pericorese ou circumincessdo. Logo, ha uma relagdo entre a comunhao das trés Pessoas
da Trindade com a sua acdo ad extra.

Tomas de Aquino esclarece que, quando fala-se da circumincesséo, ou seja, da relacao
do Filho que esta no Pai reciprocamente, carece observar trés realidades: a esséncia, a relacdo

e a origem. Ele explica que:

[...] segundo a esséncia: o Pai estd no Filho, pois que o Pai é sua esséncia, e ele a
comunica ao Filho sem a menor mudanca. Dai se seque que, estando a esséncia do Pai
no Filho, no Filho est4 o Pai. Igualmente, sendo o Filho sua esséncia, segue-se que 0
Filho esta no Pai, no qual esta sua esséncia. “[...] segundo as relagdes: é claro que um
dos opostos relativamente esta no outro, segundo o intelecto. — Finalmente, segundo
a origem: € claro ainda que a processdo do verbo inteligivel ndo é para fora, mas
permanece no que o diz; e, do mesmo modo, 0 objeto expresso pelo verbo é contido
neste verbo. — E a mesma raz&o vale para o Espirito Santo.'8°

Schmaus, em conformidade com a doutrina do Aquinate, afirma que o “Pai opera
mediante o Verbo no Espirito Santo. O Filho recebe do Pai a vontade e a a¢do. O Espirito Santo
as recebe do Pai e do Filho. Apesar disso, a atividade ad extra ¢ um ato tnico”.® As relagGes
divinas internas permanecem dentro do espac¢o divino. Contudo, 0 que esta envolto no &mbito
externo, “Frente ao mundo, Deus ¢ um Eu unico e ativo, tanto no que se refere ao ser como ao
realizar”.*%! Excluindo assim qualquer possibilidade de politeismo.

Ademais, é importante esclarecer que a acdo ad extra da Trindade é realizada pelas trés
Pessoas trinitarias, e realiza-se em comunhdo entre as mesmas Pessoas, sem que haja excluséo
de alguma delas. Essa comunhao entre as trés Pessoas da Trindade é sempre uma acéo trinitaria,

ou seja, quando o Pai atua, o Filho também atua, assim como o Espirito Santo mutuamente.

187 GAUME, Jean-Joseph. Tratado del Espiritu Santo. México: [s.n.], 1878, tomo I, p. 83.

188 Somente quando das relagdes internas — ad intra — a Trindade, sdo possiveis a atribuigdo de nomes e nogoes.
189 AQUINO, 2010, I, g. 42, a. 5, rep.

190 SCHMAUS, op. cit., p. 394.

191 Ibid.
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Com isso, a circumuncessdo é entendida como o intercambio do Pai, do Filho e do Espirito
Santo entre eles.

A doutrina da circumincessao é claramente expressa no Concilio de Florenca através da
Bula Cantate Domino quando esta afirma que: “Por esta unidade, o Pai esta todo no Filho, todo
no Espirito Santo; o Espirito Santo estd todo no Pai, todo no Filho. Nenhum precede o outro
pela eternidade, o ultrapassa em grandeza ou o supera em poder”.}%2 A circumincessdo
comunica toda a unicidade da substancia divina. Doutrina esta que ilumina a significacao
conjunta da unidade e diversidade para a Teologia, sem que aconteca mescla ou confusao.

Tomaés de Aquino, para tratar da circumincessao, parte do conceito de relacdo, que para
ele, nada mais significa que a referéncia em relagdo ao outro— ad alium —;!% e desta forma, o
termo circumincessdo recebe o entendimento como a mutua penetracdo de cada uma das
Pessoas trinitarias nas outras por mutua doacdo, podendo ser compreendido como uma plena

comunhado entre as Pessoas divinas.

2.3 A finalidade da inabitacéo trinitaria

Participar da vida divina é também dizer que entre Deus e 0 homem acontece uma uniéo
tdo intima que ndo s6 Deus estd no homem, mas o homem estd em Deus. A vida divina, que o
homem passa a viver, torna-se motor dos seus atos.* Essa teoria da-se devido ao que ensina a
I6gica tomista, que o maior influencia o menor.

O homem, justificado pela graca santificante, possui a Trindade quando seus atos
atestam essa presenca. Sendo a graca uma realidade divina, ha de ser divina também a sua
atuacdo. A graca é para a vida do homem a sua participacdo formal. Com isso, determina a vida
humana com atos préprios da participacdo da vida divina.

Quando afirma-se que o homem possui a Santissima Trindade, que esta o habita,
entende-se também que o possuir implica 0 gozo, pois s6 se usufrui aquilo que esta em posse.
O gozo pertence ao amor, e este realiza-se como alguém que desfruta de algo que é desejado.
Diante disso, Tomas de Aquino afirma que a caridade tem como objeto aquilo que possui, ja

que o0 amado esta naquele que ama e pelo afeto acontece a unifo dos amantes.**® Assim, conclui-

192 EUGENIO V. Bula Cantate Domino. In: DENZIGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢des e declaracdes
de fé e moral. Trad. José Marino; Johan Konings. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola, 2007, n. 1331.

193 Cf. AQUINO, 2010, I, g. 28, a. 1, rep.

191d., 1977, part. 1, c. 114,6.

195 1d., 2010, I-11, . 66, a. 6, rep.



54

se que a alma santificada pela graga ndo deseja outra coisa que a plena posse e a perfeita fruicdo
da Trindade, com isso deleitando-se em felicidade.

2.3.1 A participacdo na vida divina, 0 motor e regra dos atos humanos

Elevadas sdo as finalidades da inabitagdo trinitaria na alma do homem que fora
justificado pela graca santificante. Mesmo sabendo que a graca criada seja de extrema
importancia, ela tem menos valor frente a inabitacdo da Trindade, embora esta seja
consequéncia daquela. Diante disso, a principio, duas sdo as finalidades da presenca da
Trindade na criatura racional. A primeira é fazer do homem participante da vida divina e a
segunda é ser motor e regra dos atos do homem.

No que diz respeito a fazer com que 0 homem seja participante da vida de Deus, essa
finalidade, assim como a inabitacdo trinitaria, estd intimamente ligada com a graca santificante.
Essas trés realidades sdo como que conseguintes uma da outra: 0 homem que justificado pela
graca santificante, torna-se portador de Deus — Theofdros —, ou seja, é inabitado pela Santissima
Trindade e que com isso, torna-se participante na vida de Deus.

A participacdo na vida divina é explicitada por Toméas de Aquino quando ele escreve
sobre a natureza da alma que passa por uma nova criagdo, como nota-se: “E do mesmo modo
que pela poténcia intelectual o homem participa do conhecimento divino pela virtude da fé, [...]
assim pela natureza de sua alma, ele participa, com uma certa semelhanca, da natureza divina
por uma espécie de geragdo ou de criacdo novas”.!® A alma é o sujeito que sofre essa
transformacéo, tornando-se dessa forma, participativa na vida divina.

Continua ainda Tomas em um outro momento a discorrer sobre essa unido que se realiza
entre a vida do homem e a vida de Deus. E a participacdo do humano no divino, quando ele diz
que h& um tipo de graca — gratia gratis data — que une o homem a divindade, e que o torna
agradavel a Deus, realizada assim pela terceira Pessoa trinitaria: “Esse dom chama-se graca
dada gratuitamente, porque é concedida do homem acima do poder de sua natureza e de seus
méritos pessoais. Ela ndo é dada para que aquele que a recebe seja justificado, mas para que
coopere na justificagio de um outro”. 1%

Sendo assim, a acdo do Espirito Santo no homem por meio da gragca ndo € como causa
eficiente, mas causa formal, ou seja, “quem a possui encontra-se justificado e torna-se digno de

ser chamado amigo de Deus”.1% E o que esta escrito no texto biblico que diz: “dando gracas ao

19 Ibid., I-11, g. 110, a. 4, rep.
197 Ibid., I-11, g. 111, a.1, rep.
198 |bid., I-11, g. 111, a.1, sol. 1.
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Pai, que vos fez capazes de participar da heranca dos santos na luz” (Cl1 1,12). O Aquinate torna
ainda mais explicita a unido participativa entre 0 homem e Deus e escreve que essa unido
acontece de duas formas: “A primeira ¢ pela afeicdo, que se realiza na caridade, a qual, de certo
modo, faz o homem um com Deus”.'*® O que exemplifica essa realidade ¢ o texto: “aquele que
se une ao Senhor, constitui com ele um s6 espirito” (1 Cor 6,17).

Entende-se também que essa unido é reciproca, pois 0 homem une-se a Deus fazendo
com que ele esteja em Deus e pela inabitacdo trinitaria, Deus esteja no homem. Tomas sobre
isso escreve: “Por essa unido Deus também habita o homem [...]. Por meio dessa unido, o
homem também estd em Deus”.2%% A essa afirmacéo o Doutor Angélico apresenta os respectivos
textos: “Se alguém me ama, guardara minha palavra e meu Pai 0 amara e a ele viremos e nele
estabeleceremos morada” (Jo 14,23) e ainda “aquele que permanece no amor permanece em
Deus e Deus permanece nele” (1 Jo 4,16).

Sabe-se que, na logica tomista, algo menor ndo pode influenciar o maior, sendo assim,
seguindo o raciocinio do Aquinate, em que a graga santificante € o que permite a inabitacdo e
por conseguinte ¢ essa realidade que une o homem a vida divina, ele afirma que “Nenhuma
coisa pode agir além dos limites da sua espécie. Pois, é sempre necessario que a causa seja
superior ao efeito. Ora, 0 dom da graca ultrapassa toda a poténcia da natureza criada. Com
efeito, a graga é uma participagdo na natureza divina [...]”.2%

Outros autores seguem a trilha do Aquinate e também dizem da participacdo na vida
divina. Royo Marin afirma que uma das finalidades de Deus é habitar na alma do homem “N&o
¢ outra coisa que comunicar sua mesma vida divina, gerando seus filhos, que isso é dar uma
participagdo de sua natureza e de sua vida”.2? Marin continua e fornece um dado significativo
para esta discussao em que essa geragao nao € uma acao passageira, “‘mas um ato supoe um ato
de Deus continuo e ininterrupto enquanto a alma seja conservada em sua amizade e graca”. 2%

Para melhor entender, “precisamos dizer que a graca ¢ real e formalmente uma
participacdo da natureza divina, [...]. Enquanto que a racionalidade é o que faz 0 homem ser

homem, a divindade é o constituinte formal de Deus que o torna quem Ele ¢”.2%4 Com isso, a

graca é 0 que une essa participacdo de forma misteriosa em Deus e que ultrapassa todo

199 1d., 1977, part. 1, c. 114, 6.
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conhecimento natural. Além do que, “a graga € uma participagdo na prépria vida de Deus: bem
supremo que ele concede somente aos seus amigos”.2%®

Por outro lado, a finalidade da presenca da inabitacdo da Trindade na alma do homem
pode ser entendida como motor e regra dos atos humanos. Para que haja compreensdo da
afirmacdo de que a inabitacdo é para 0 homem motor e regra de seus atos, é necessario entender
que a vida é essencialmente movimento, dinamismo e atividade. E diante disso, “Sendo, pois,
a graca uma forma divina, também ha de ser divina a sua atuacéo; é uma exigéncia intrinseca
da mesma graca enquanto participacdo formal da mesma natureza de Deus. Viver em ato a vida
divina é realiza-la de um modo divino”.2% S&o os atos da pessoa possuidora da presenca da
Trindade em sua alma que atestam essa presenca. E como pode-se notar, essa € a funcdo dos
dons do Espirito Santo.

Outrora 0 homem em seu estado original tinha seus habitos e vontades ordenados para
0 bem, ou seja, tinha sua vida ajustada a vontade de Deus e todo o seu agir tinha como fim o
bem. Contudo, com o pecado original, como afirma Tomas, acontece “a privacao desta justica
pela qual a vontade se submetia a Deus é o formal no pecado original. Toda outra desordem das
poténcias da alma apresenta-se neste pecado como algo material”.?%’ Essa perda gera uma
desordem no homem que a partir desse momento, carece de ser restabelecido em sua ordem
original que acontecera por meio da graca santificante que vai gerar a inabitacdo na alma.

Tratando sobre a vontade, o Aquinate explica que ela “é¢ um apetite racional”.?®® Ele
continua detalhando e escreve que “Todo apetite ¢ somente do bem. A razdo disto esta em que
0 apetite nada mais € do que a inclinacdo daquele que deseja alguma coisa. Ora, nenhuma coisa
se inclina sendo para algo semelhante e conveniente a si”.2%° Com isso, pode-se entender que
pertence a vontade mover as poténcias em razdo do fim, e este fim é o bem como fora dito.

A partir de agora, Tomas de Aquino traca um caminho ascendente para chegar a Deus,
autor da natureza espiritual do homem e fonte priméaria do movimento. Ele parte da vontade
que é movida por um principio exterior; em seguida, ele apresenta que a mog¢do da vontade
acontece por um corpo celeste; depois, 0 movimento que sofre a vontade é realizado por Deus;
e por fim, a vontade que é movida para alguma coisa. Nota-se a seguir o esclarecimento de cada

etapa supracitada.

205 TANQUEREY, Adolphe. Nuestra participacion de la vida divina. Trad. Daniel Garcia Hughes. Santiago do
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Dessa forma, conhecendo que a vontade € movida pelo objeto, fica mais evidente que
essa mogao aconteca por algo exterior. Sendo assim, “o modo pelo qual é movida quanto ao
exercicio do ato, é necessario ainda afirmar que a vontade € movida por algum principio
exterior. Tudo aquilo que as vezes é agente em ato e as vezes é agente em poténcia, necessita
ser movido por algum movente”.?1% Nota-se 0 encadeamento das vontades que ascendem de
deliberagdo em deliberacdo até atingir um motor externo ao homem que é identificado como
Deus. Essa ascensao € segundo a ordem da causalidade, ou seja, a vontade é movida por um
certo fim, que este também sofre movimento que tem como causa um fim superior, assim por
diante até atingir o bem supremo.

Em outro momento, Tomas de Aquino é mais explicito quando diz que

Com efeito, as poténcias operativas sdo aplicadas as suas operagdes proprias por um
movimento do corpo ou da alma. Ora, o primeiro principio desses dois movimentos é
Deus, porque Deus é o primeiro movente absolutamente imovel [...]. Logo, toda
operagdo deve ser atribuida a Deus como ao primeiro e principal agente.?!!

Com isso, sendo Deus o primeiro movente, sendo Ele mesmo imdvel, todas as causas
agentes inferiores sao movidas por Ele. “Além disso, Deus ndo somente da as coisas as virtudes,
mais ainda nenhuma coisa pode agir por sua prépria virtude se ndo agir pela virtude de Deus
como acima foi demonstrado”.?!? Sendo assim, Deus ndo é somente causa da vontade, como
também do querer.

Como nas coisas corpéreas todo movimento € causado pelo primeiro movimento,
escreve 0 Aquinate: “que também nas coisas espirituais todo movimento da vontade seja
causado pela primeira vontade, que é a vontade de Deus. [...] acima foi demonstrado que Deus
é causa de toda agdio e que opera em todo agente. Logo, é causa dos movimentos da vontade” ?*3
O que foi dito, esta escrito nos textos sagrados: “na verdade, todas as nossas obras tu as realizas
para n6s” (Is 26,12b).

O outro aspecto destacado € se a mogdo acontece pelo corpo celeste. Em relacdo a isso,

sabe-se 0 que 0 Tomas escreveu:

A operacdo prépria de uma realidade segue a sua natureza, e s6 pode ser causa de uma
operacdo aquilo que de algum modo reside no ser de sua natureza. Para isso, 0s atos
que procedem do livre arbitrio, enquanto sdo voluntarios e estdo em nosso poder, se
denominam atos humanos em sentido proprio e ndo podem reduzir-se a nenhuma
causa que nao seja a propria alma.?**
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E importante pontuar que a vontade esta na razdo. Esta ¢ uma poténcia da alma e ndo
estd ligada a nenhum 06rgdo corpdreo. Sendo assim, “a vontade ¢ uma poténcia totalmente
imaterial e incorpérea”.?*® Dessa forma, conclui o Doutor Angélico: “Ora, a alma humana sendo
substancia inteligente, fica impossibilitada de ser ordenada na inteligéncia e na vontade
conforme o movimento dos corpos celestes. Por conseguinte, 0s corpos celestes ndo podem agir
diretamente na inteligéncia, nem na vontade humana”.?!® Com isso, fica excluido qualquer
influéncia de corpos externos.

Agora, seré investigado se 0 movimento que sofre a vontade € realizado por Deus. E em
relacdo a isso, Tomas de Aquino explica que de dois modos sdo provados que a vontade €
movida por Deus. “Primeiro, porque a vontade € poténcia da alma racional que sé por Deus ¢
causa por criacdo [...]. Segundo, porque a vontade esta ordenada ao bem universal. Dai nenhuma
outra coisa pode ser a causa da vontade, sendo o proprio Deus que é o bem universal”.?!’ Em

outro momento o Aquinate continuando seu caminho l6gico, escreve que:

Ora, nenhuma coisa extrinseca pode movimentar o corpo natural sem violéncia, a ndo
ser acidentalmente [...]. Por isso, somente pode causar o movimento da vontade, sem
violéncia, um agente que cause o principio intrinseco deste movimento que ¢é a
poténcia da vontade. Ora, este agente é Deus, pois s6 Deus cria a alma [...].2%8

Com isso, percebe-se que, para acontecer 0 movimento da vontade, a causa da acao
precisa ser da mesma natureza que o movido. Quando a Santissima Trindade inabita na alma
do homem por meio da graca santificante, Deus comunica ao homem a sua natureza, permitindo
assim que o homem participe da sua vida intima. Por isso, ndo é estranho a relacéo da inabitacéo
trinitaria que tem como uma das finalidades, ser motor e regra dos atos humanos, pois é natural
da coisa, agir segundo sua natureza.

No que diz respeito a vontade ser movida para alguma coisa, a priori, faz-se necessario
entender o que significa movimento propriamente dito, que “€ 0 ato do que existe em
poténcia”?*®, ou seja, a mogao consiste em passar da poténcia para o ato. Sendo assim, quando
o homem é alcangado pela graca santificante, ha na alma um aperfeicoamento da sua natureza,
ndo uma corrup¢ao, mas uma conservacao. Esse mover na alma acontece porque “[...] Deus a
move, ndo a determinando para uma so coisa, mas permanecendo 0 seu movimento contingente

e ndo necessario, a ndo ser nas coisas para as quais é movida naturalmente”.?2% Assim, entende-
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se que 0 movimento da alma agraciada ndo é dirigida a outra coisa contraria a sua natureza, mas
orientada de acordo com ela.

Sabe-se que as Virtudes Teologais tém como objeto imediato o préprio Deus e tal como
Ele ¢ em si mesmo. Diante disso, Marin escreve que “aperfeicoando as virtudes infusas pela
comunicacéo de sua forma divina, colocam-nas no plano e atmosfera estritamente sobrenatural
que exige a natureza da graca e das virtudes infusas”.??! Marin continua fazendo relagdo da
atuacdo dos atos humanos com os dons do Espirito Santo que séo recebidos pela graca
santificante: “A razao humana, sob a influéncia e mogao dos dons, atua bem melhor que por ela
mesma - potius agitur quam agit -, e os atos resultam materialmente humanos, mas formalmente
divinos. S6 assim chegaremos a viver toda plenitude da vida divina recebida pela graca”.??

Tomas de Aquino trata dos dons do Espirito Santo, apresentando-os como habitus,
demonstrando assim o elo existente entre os habitus e os atos humanos. Para isso, 0 Aquinate

escreve que:

Os dons, ja o vimos, sdo perfeicdes que dispdem o homem a seguir bem o impulso do
Espirito Santo. [...] é claro que as virtudes morais aperfeicoam a poténcia apetitiva,
enquanto esta participa, de alguma forma, da razdo, ou seja, enquanto € naturalmente
capaz de ser movida pelo império da razdo. [...] Logo, também os dons do Espirito
Santo sdo habitos que aperfeicoam o homem para obedecer prontamente a esse
Espirito.?®

Por isso, pode-se concluir que

pelo movimento divino dos dons, o Espirito Santo que inabita na alma, rege e governa
imediatamente nossa vida sobrenatural. Ja ndo € a razdo humana que manda e governa;
é o Espirito Santo mesmo, que atua como regra, motor e Unica causa principal de
nossos atos virtuosos, pondo em movimento todo o organismo de nossa vida
sobrenatural até leva-la a seu pleno desenvolvimento.?*

2.3.2 A plena possesséo e o0 gozo fruitivo da Trindade

A participacdo na vida divina permite a possesséo e o gozo fruitivo das Pessoas divinas,
tudo isso para atingir o fim Gltimo do homem que é a vida beata. Este fim é o que Tomas de
Aquino escreve dizendo “que o fim ultimo preencha de tal modo todos os desejos do homem,
que ndo deixe nada a desejar fora dele”.?2> Com isso, nota-se que o (inico ser existente que pode
preencher totalmente 0 homem é a Santissima Trindade, e aquele estando em posse deste.

Para o entendimento da posse e do gozo fruitivo, Tomas de Aquino estabelece a relagdo

do gozo e dos fins. Aqui cabem duas observagdes, a de que ha diferenca entre usar e gozar —

221 MARIN, 1962a, tomo I, p. 168.

222 1pid.

223 AQUINO, 2010, I-11, g. 68, a. 3, rep.
224 MARIN, 1962a, tomo I, p. 169.

25 AQUINO, 2010, I-11, g. 1, a. 5, rep.
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uti et frui —, e de que ao homem s6 cabe gozar o infinito. O significado de fruir € importantissimo
para a nogéo do gozo fruitivo da Trindade. Para isso, 0 Aquinate define que “a fruigdo pertence
ao amor ou prazer que se recebe da Gltima coisa esperada, que é o fim. Ora, o fim e 0 bem séo
o objeto da poténcia apetitiva. Portanto, é claro que a fruigdo ¢ ato da poténcia apetitiva”.?%5
Com isso, ele deixa claro que o fruir é ato da vontade humana.

Tomas de Aquino apresenta trés defini¢cdes para o desfrutar de uma coisa. “A primeira,
gozar de algo como de um objeto; e, deste modo, deve-se gozar somente de Deus, uma vez que
toda a bondade do universo é ordenada para a bondade do proprio Deus, como o bem de todo
o exército é ordenado para o bem de seu chefe”.??” O outro modo, é “como a do habito que
emite o ato de prazer; De acordo com este segundo modo, deve-se desfrutar da felicidade criada
e da caridade.”?®® E por fim, o terceiro significado é que “gostamos de algo como um
instrumento de alegria; e, assim, desfrutamos do poder, cuja alegria ¢ o ato”.?*® Dessa forma, 0
gozo — frui — “é uma reflexdo do amor: um prazer experimentado acerca do que se deseja, o
fim. Como o gozo € fruicéo [...], 0 gozo pertence ao amor como um desfrute que alguém tem
do wltimo que se anela, a saber, do fim”.?%

Existe uma relacdo da possessdo da Trindade com as Virtudes Teologais, visto que o
Aquinate deixa claro que € a virtude da Caridade a que realiza plenamente essa unido,
diferentemente das outras duas virtudes. Ele afirma que o “amor de caridade, ao contrario, tem
por objeto 0 que ja se possui, pois 0 amado esta, de certa forma, no que ama, e este, pelo seu
afeto ¢ levado a unido com o amado”.?! E 0 que Jodo deixa explicitado, quando diz: “aquele
que permanece no amor permanece em Deus e Deus permanece nele” (1 Jo 4,16b).

As demais Virtudes Teologias preparam e comegam a unido do homem com Deus, mas
a caridade s6 ela une inteiramente 0 homem a Santissima Trindade, como ultimo fim
sobrenatural. A unido que a Fé e a Esperanca realizam ndo é de modo ultimo e absoluto, como
sumo Bem infinitamente amavel por si mesmo. Porém, é como um primeiro principio, ja que o
homem tem acesso ao conhecimento da verdade (Fé) que vem de Deus e a mesma Fé faz com
que o homem adira a Deus. Ja a Esperanca realiza essa unido enquanto principio da bondade

perfeita. E por meio dela, esperamos a bem-aventuranca eterna.?®? Logo, entende-se que a

226 |bid., I-11, g. 11, a. 1, rep.
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Caridade, olha a Deus e une 0 homem a Ele como fim; ja a Fé e a Esperanca, olha Deus e 0 une
ao homem como principio.?* Diante disso, entende-se 0 que o escritor da Carta aos Hebreus
escreveu sobre a fé que aproxima o homem de Deus: “Pois aquele que se aproxima de Deus
deve crer que ele existe e que recompensa os que o procuram” (Hb 11,6).

Tomés de Aquino escreve sobre a unido como efeito do amor e ensina que ela acontece
de duas maneiras. A primeira real e a segunda conforme o afeto, como nota-se a seguir: “Uma
real, por exemplo, quando o amado esta presencialmente junto ao amante. — Uma outra, segundo
0 afeto. E esta deve ser considerada pela apreensdo que a precede, pois 0 movimento apetitivo
segue-se a apreensdo”.?3 E desta segunda maneira que trata-se a unio de posse, quando Deus
inabita o interior do homem dotado da graga santificante. Continua o Aquinate: “Do mesmo
modo, quem ama alguém por amor de amizade quer-lhe o bem que quer para si mesmo, e por
isso 0 apreende como outro eu, isto é, enquanto quer o bem para ele como para si mesmo”.?%

Juan de Santo Tomas, frei dominicano, descreve essa unido que tem como fruto a posse
e fruicdo de Deus, como uma unido perfeita em que Deus une-se ao homem sem que aconteca
a destruicdo de nenhum deles, como percebe-se: “Pois o que 0s humanos amantes ndo podem
fazer — fazer-se de dois, um sem destruir nenhum deles —, pode fazer a Onipoténcia divina posta
a servico do seu amor, fazendo do homem um com Ele, sem destrui-lo, pela participacdo de sua
natureza divina”.?*

Tomas explica ainda que existem trés maneiras na qual a unido refere-se ao amor, séo

elas:

Uma unido é causa do amor. E esta é unido substancial quanto ao amor pelo qual
alguém ama a si mesmo. [...] Outra unido é essencialmente o préprio amor. E esta é
unido segundo a mdtua adaptacdo do afeto, e se assemelha a unido substancial,
enguanto o amante, no amor de amizade, se ordena ao amado como a si mesmo [...].
Outra unido ¢ efeito do amor. E esta é unido real. Que o0 amante busca na coisa amada.
Esta unido se funda na conveniéncia do amor [...].2%

Sendo assim, o amor é efeito e causa da unido do homem com a Santissima Trindade.
Unido esta que proporciona ao homem o gozo e a fruicdo das Pessoas divinas. Assim diz
também da graca criada que é reconhecida como amor, e é fundamento da presenga trinitaria
no homem justificado, como bem afirma o Aquinate: “da-se 0 nome de graca a este amor eterno

de Deus”.%*® Com isso, pode-se afirmar que a perfeicdo consiste essencialmente na graca divina,

233 Cf. MARIN, 1962a, tomo 1.

23 AQUINO, 2010, I-11, g. 28, a. 1, rep.
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consiste na unido e também na caridade. Quando dito que a perfeicdo constitui-se de qualquer
uma dessas trés realidades, expressa-se a mesma coisa.

Diante do exposto, Juan de Santo Tomas, seguindo os passos de Tomas de Aquino,
apresenta um esquema que facilita o entendimento do mistério da inabitacdo da Santissima
Trindade na alma do homem justificado, como pode-se perceber: em um primeiro momento séo
acoes de Deus — inabitacdo — que acontece no primeiro instante, como amor total de Deus ao
homem, como a um verdadeiro amigo; um segundo ato, a doacdo de Deus ao homem, como
bem eterno e infinito; e terceiro, a infusdo da graca, participacao do seu ser e de sua vida, como
efeito de seu amor e vinculo dessa unido amorosa. Em um segundo momento sdo as a¢6es do
homem — posse — e estas acontecem primeiro pela recepcéo da graca que o justifica, com a qual
0 homem passa a ser amigo de Deus e deseja unir-se a Ele; em um segundo instante, acontece
a recepcdo dos habitos da fé e da caridade, assim como dos dons, com 0s quais adquirem a
capacidade ou poténcia para possuir a Deus e viver em ato a vida divina; em terceiro, a atuagéo
imperfeita dos habitos da fé e caridade, pelos quais 0 homem ja possui a Deus, mas apenas por
conjecturas; em um quarto instante, a atuacdo dos dons de sabedoria e entendimento, pelos
qguais 0 homem comeca a ter consciéncia que possui a Deus e estd unido com Ele,
experimentando em si a vida divina; por fim, o quinto momento por parte do homem é a posse
plena de Deus no céu pela luz de gldria e 0 amor consumado.?%

Desta forma, o homem justificado pela graca santificante, trazendo em seu intimo a
presenca das Pessoas divinas, deseja com toda 0 seu ser a posse e fruicdo dessas Pessoas. E 0
que o padre dominicano Philipon, afirmou: “A alma assim beatificada ndo pode querer outra
coisa sendo a possessdo e a perfeita fruicdo da Trindade, encontrando nela uma felicidade
infinitamente deleitdvel como em um abraco sem fim”.2*® A Santissima Trindade torna-se o
supremo fim do homem, que se realiza por meio da inabitacao.

Em suma, como foi percebido ao longo deste capitulo, a inabitacdo da Trindade é uma
das formas da presenca de Deus nas criaturas, sendo que somente a criatura racional, que fora
justificada pela graca santificante, pode receber esse tipo de presenca. A inabitacdo trinitaria
atua na mens, o lugar mais intimo da alma do homem.

Em relacdo a missdo das Pessoas trinitarias, percebeu-se até este momento que o Pai
nédo pode ser enviado propriamente dito, pois Ele ndo procede de nenhum outro que o envie. A
rigor, o Filho e o Espirito Santo s&o enviados e passam a estar onde antes ndo estavam ou

comegam a estar de maneiras novas, embora a doutrina catolica professe trés Pessoas divinas

239 Cf. TOMAS, 1948.
240 PHILIPON, Marie-Michel. Dones del Espiritu Santo. 4. ed. Madrid: Palabra, 1997, v. Il, p. 246.



63

distintas em um Unico Deus, de mesma natureza, indivisivel e sem que haja mistura ou
confuséo. Contudo, as nogcbes ou propriedades de cada Pessoa divina, possibilitam o
conhecimento de cada Pessoa particular, no¢Bes essas que sdo: Paternidade, Inascibilidade,
Comum Expiracao, Filiacdo e Processéo.

Notou-se também que a inabitacdo da Trindade n&o é patrim6nio somente do Espirito
Santo, mas é comum as trés Pessoas trinitarias, embora seja por apropriacdo dada a terceira
Pessoa divina. Essa inabitacdo tem como finalidade a participacdo do homem na vida divina,
tornando essa vida divina, motor e regra de seus atos. Assim como um outro fim dessa sublime
presenca no homem é a posse e fruicdo das Pessoas divinas. O que atesta que se possui
realmente algo € a condi¢do de posse e de fruicdo, ambas realizadas no homem que porta a

Santissima Trindade em sua alma.
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N ~ CAPITULO Il
A INABITAGAO TRINITARIA COMO FIM ULTIMO DA VIDA BEATA

A inabitagdo trinitaria, como fim ultimo da vida beata, é entendida como a viséo
sobrenatural de Deus. Como definicdo, a vida beata, ou visdo beatifica, € o conhecimento
imediato, direto e claro da esséncia divina, a qual, por sua infinita imaterialidade e atualidade,
une-se sem mediacao de espécies inteligiveis ao intelecto humano, intrinsecamente elevado em
sua capacidade cognoscitiva — resultado da participagdo da natureza divina — pela luz da gléria
que emana da graca santificante, que assim atingiu sua perfeicdo.?**

O homem desejar 0 que seja impossivel de obter seria um erro ldgico. Logo, essa
premissa € falsa. Em consequéncia dessa deducdo, a teologia apresenta a doutrina da poténcia
obediencial, que é entendida como a capacidade de abertura que o0 homem tem para acolher a
presenca de Deus. E um dado de criacdo que a criatura intelectual s6 descanse em Deus, € isso
SO € possivel na vida beata, por isso afirma-se também que o homem é capax Dei.

O homem, que sé podera repousar seus desejos definitivamente na visdo da esséncia de
Deus, tem a inabitacdo da Trindade como plenitude da vida sobrenatural. O que ser& para o
homem de forma definitiva e completa na vida beata é agora nesta vida a inabitacdo para a alma

justificada pela graca.

3.1 A vida beata, fim ultimo do homem redimido

A beatitude do homem esta na contemplacdo da esséncia divina. Acdo essa na qual o
homem participa totalmente da vida de Deus. Dessa forma, a criatura racional alcanca a vida
beata quando ndo Ihe falta nada para conhecer e querer. Com isso, afirma-se que toda natureza
criada é insuficiente para se atingir a completude do homem, até mesmo os bens inferiores sdo
insatisfatdrios. Somente o0 Bem supremo €é capaz de suprir 0 movimento que o intelecto faz para
o fim ultimo, lugar do seu repouso.

O desejo do intelecto é conhecer, e a beatitude do homem consta no conhecer o Bem
supremo. Algo sé é possivel ser conhecido porque ele encontra-se em ato, nesse sentido, Deus
é ato puro e cognoscivel.?*? Dessa forma, a criatura racional move-se sempre para o seu fim
ultimo; assim, o bem-aventurado contempla e ama a Deus, entrando em Sua intimidade divina

e participando da vida das trés Pessoas divinas.

241 Cf, BORRIELO, L. (dir) et al. Dicionario de mistica. Trad. Benoni Lemos et al. Sao Paulo: Paulus; Loyola,
2003.

242 Cf. AQUINO, Tomas de. Suma Teoldgica. Trad. Aldo Vannucchi et al. 2. ed. Sdo Paulo, 2010, I, g. 12, a. 1,
rep.
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3.1.1 A vida beata consiste na visdo sobrenatural de Deus como fim ultimo

As coisas em sua ordem sdo orientadas para o seu fim natural. Por isso, Tomas de
Aquino escreve que o desejo natural consiste na acdo do intelecto especulativo, ou seja, que a
bem-aventuranca ndo esta na acdo do intelecto pratico. Com isso, a vida contemplativa é a
condigdo do homem comunicar-se com Deus. Logo, a mais perfeita bem-aventuranca que se

espera na vida futura esta totalmente na contemplacio,?*®

podendo a principio, ser entendida
também como o fim ultimo do homem.

Definido que a bem-aventuranca do homem é encontrada pela contemplacéo, o Doutor
Angeélico faz dois esclarecimentos sobre a bem-aventuranca Gltima do homem. O primeiro é
gue o homem ndo é bem-aventurado quando falta algo para este conhecer e querer. O segundo
é que a perfeicao de algo possivel, ou seja, da poténcia, esta na razdo do seu objeto. Com essas
duas defini¢des, conclui-se que o objeto do intelecto é aquilo que &, por assim dizer, a esséncia
da coisa. Logo, a Ultima e perfeita bem-aventuranca do homem esta na esséncia divina.?**

O homem opera em vista de um fim determinado, sendo impossivel que essa operacao
tenda ao infinito. Como foi apresentado, este fim esta na esséncia divina. Dessa forma, Tomas
de Aquino apresenta que: “Ora, na agdo de qualquer agente deve-se procurar algo além do qual
0 agente nada quer, até porque, se assim ndo fosse, as agdes tenderiam para o infinito”.?*> Com
isso, conclui-se que nenhum homem opera sem um fim.

Entendido que o homem opera para um determinado fim, faz-se notério compreender
que o fim deste agente é aquilo que lhe é proprio a natureza e apds alcancado este fim, 0 homem
nele repouse, como esta escrito: “[...] todo agente opera pela sua propria natureza ou pelo
intelecto. [...] E necessério, pois, haver algo em cuja possessdo repouse o esforco desprendido
pelo agente”.?*® Dessa forma, ndo ha repouso, sem antes 0 homem ter alcancado o seu fim
ualtimo.

Tomaés de Aquino utiliza o principio da finalidade, pois, sem ela ndo haveria nenhuma
acdao e o homem ndo tenderia a um fim, ndo haveria movimento. Além do homem mover-se
para o seu fim dltimo, ele move-se também para o bem supremo e por consequéncia foge do
mal, como nota-se: “Ora, todas as coisas fogem do mal, pois os agentes pelo intelecto fogem
de alguma coisa porque a apreendem como mal”.?*” Além disso, 0 homem em estado de graca,

participa da natureza divina e, com isso, seu intelecto orienta-se para algo semelhante a sua
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razdo natural. E isso faz com que o homem escolha sempre o Bem Supremo: “Por isso, o agente
natural tende sempre para o melhor. E isso & muito mais evidente no agente intelectual. Logo,
no agir, todo agente deseja o bem”.24

Contudo, a criatura racional que fora justificada pela graca santificante ndo repousa em
qualquer bem, mas no bem universal que é Deus, como verifica-se: “E impossivel estar a bem-
aventuranga do homem em um bem criado. A bem-aventuranca € um bem perfeito, que
totalmente aquieta o desejo, pois ndo seria o tltimo fim, se ficasse algo para desejar”.?*°

O desejo natural do homem, em conhecer o sobrenatural, acontece ainda por meio de
bens que a vontade busca, que sdo bens relacionados com a bem-aventuranga ultima. Sao os
bens através dos quais 0 homem adere a Deus e que somente neles encontra-se a verdadeira
bem-aventuranca. A criatura racional ndo encontra a sua realizacdo nos bens particulares,
exceto no Bem universal.?®® Ambroise Gardeil reitera que: “A natureza da criatura intelectual ¢
feita de tal maneira que s6 pode descansar na visdo de Deus. E, portanto, que a visdo de Deus
é para nossa natureza um fim da natureza”.?!

A vida beata como fim Gltimo do homem, traduz o que o evangelista Jodo expressou
quando escreveu: “Amados, desde ja somos filhos de Deus, mas o que nds seremos ainda ndo
se manifestou. Sabemos que por ocasido desta manifestacdo seremos semelhantes a ele, porque
0 veremos tal como ele é.” (1 Jo 3,2). Jodo descreve o estado dos bem-aventurados, daqueles
que em estado de graca verdo Deus face a face, tal como Ele é — sicuti est —; 0 vendo-o,
assimilam-no como Ele é, em sua esséncia, na vida intima do Pai, do Filho e do Espirito
Santo.??

Tomas de Aquino faz distingdo de duas bem-aventurancas, uma imperfeita que esta
ligada ao corpo natural, e outra perfeita que esta condicionada ao corpo espiritual 2% Em relagdo
a bem-aventuranca perfeita, nenhum bem exterior é necessario, mas como dito anteriormente,
a felicidade estd na contemplacdo, esta € que mais se assemelha a bem-aventuranca perfeita,
como afirma o Aquinate: “porque nesta vida a felicidade da vida contemplativa mais se
aproxima da semelhanca daquela perfeita bem-aventuranca, que a da vida ativa, até porque €

mais semelhante a Deus [...]”.%>*
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A aquisicdo da beatitude consiste no ato da inteligéncia que se movimenta para 0 seu
fim. Esse movimento considera, em primeiro lugar, o amor, que se inclina para o fim; em
segundo lugar, o desejo, que é quase um movimento para o fim, ja que as operac6es derivam
desse desejo; em terceiro lugar, a propria forma que é assumida pela inteligéncia; e, em quarto

lugar, o deleite que dai vem, que é o repouso da vontade no fim possuido.?®

3.1.2 A aquisicdo da bem-aventuranca do homem

A bem-aventuranga, como algo desejado pelo homem, € um bem incriado, isto é, Deus,
pois como afirma Tomas de Aquino: “[...] s6 Deus pela sua infinita bondade pode perfeitamente
satisfazer a vontade do homem”.?>® Sendo assim, a visdo beatifica o fim Gltimo de Deus, e este
em sua esséncia, vai afirmar o Doutor Angélico que pode-se conhecer a esséncia de Deus pelos
bem-aventurados.?®’

Tomas segue um raciocinio o tanto quanto simples a respeito da possibilidade de ver a
esséncia de Deus: “Todo objeto é cognoscivel a medida que se encontra em ato. Deus, que €
ato puro sem mistura nenhuma de poténcia, € portanto cognoscivel a0 maximo.”?*® Com isso,
o homem auxiliado pela graca santificante atinge a visdo beatifica, como nota-se nesta
afirmacdo: “A condicao indispensavel para alcancar a visao beatifica de Deus ¢é ter em posse a
graca santificante”.?%°

O conhecimento realizado pelo intelecto humano, s6 pode se dar a partir do que estad em
ato e ndo em poténcia, como apresentado anteriormente. Partindo disso, a alma santificada pela
graca criada, em sua esséncia é inclinada para o conhecimento de Deus presente nela, é o que

nota-se nesta afirmacéo:

[...] como o gréo fertilizado aspira secretamente a germinar, de modo que na primeira
excitacdo do ambiente favordvel, ele entra em fermentagdo; assim é com a alma
tornada capaz pela graca de abracar espiritualmente o Deus que esta intimamente
presente a ela. Esta inclinagdo € inata a ela, na medida em que a presenca substancial
de Deus e o poder de apreendé-lo constituem os elementos nativos da estrutura da
alma em estado de graga.?®

Ambroise Gardeil afirma ainda que é essa inclinacdo inata para conhecer a Deus
encontrada na alma justificada, e que se da secretamente no &mago da alma como um objeto a

ser conhecido e amado, serve como uma conexdo fundamental na alma, um elo. Essa inclinagéo

25 |d., Compéndio de Teologia. Trad. D. Odildo Moura. Rio de Janeiro: Presenca, 1977.
2% 1d., 2010, I-11, g. 3, a. 1, rep.
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é a fonte profunda de todo o dinamismo organico da vida sobrenatural.?%! Enfim, o desejo
natural existente na mens é o de conhecer a Deus.

Tomas de Aquino explica que Deus € conhecido em sua esséncia, quando a perfeicao
do intelecto € a verdade, e esta é considerada como forma. Deus é a prépria verdade, pois a
verdade segue o ser, e somente em Deus identifica-se verdade e ser. Assim, “a esséncia divina
pode estar para o intelecto criado como espécie inteligivel, mediante a qual ele conhece, 0 que
ndo acontece com a esséncia de outra substincia separada.”?®? Em virtude do consorcio entre
as naturezas por meio da graca santificante, o intelecto possivel pode conhecer a Deus.

O sentido desse consorcio entre as naturezas pode ser entendido com a expressao do
salmista, quando escreve: “pois a fonte da vida esta em ti, e com a tua luz nds veremos a luz”
(SI 36,10). Sobre isso, escreve Gardeil: “Deste modo, como semelhante a Deus, 0 Bem-
aventurado vé e ama a Deus e entra na intimidade do Perfeito. [...] Porque o Bem-aventurado
participa deste modo da vida das trés divinas pessoas”.?%®

E a Trindade toda que atua no espirito dos bem-aventurados para comunicar a luz da
gldria. Essa primeira fase é pré-requisito para que as trés Pessoas estejam presentes como uma
presenca criativa e divinizadora.?5* A alma elevada ao nivel de Deus, faz verdadeiramente do
seu ser deiforme e o torna capaz de captar a Deus diretamente em sua esséncia incriada. Dessa
forma, pode-se afirmar que “tem-se a Trindade presente com um novo titulo, com uma presenca
ndo so criadora, divinizadora, ontoldgica, mas objetiva, como que pessoas familiarizadas com
que se vive ‘cara a cara’, com o rosto descoberto”.?%®

Tomas de Aquino deixa claro que essa visdo de Deus s0 € realizada por meio do intelecto
e por nenhum outro sentido ou faculdade sensitiva, pois elas sé percebem objetos corporais:
“Como mostramos acima, Deus ndo possui corpo. Nao pode ser visto nem pelos sentido nem
pela imaginagio, mas somente pelo intelecto”.%

Ora, sendo assim, conclui-se que 0 homem na vida beata tem como objeto a esséncia de
Deus, como nota-se: “a esséncia divina passa a ser o objeto imediato e deslumbrante de sua

contemplacdo amorosa. [...] As trés Pessoas divinas, realizadoras destas riquezas de graca e de

gloria na alma, imprimem nela sua propria semelhanca [...]”.%%" E resta a0 homem o grande
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desejo de que “a alma beatificada ndo pode querer outra coisa que a possessdo e a perfeita

fruicdo da Trindade, encontrando nela uma felicidade infinitamente de deleites sem fim”.2®

3.2 O homem como “poténcia obediencial” é capax Dei

A causa final do homem é a contemplacéo de Deus, ou seja, a sua beatitude. Como a
I6gica tomista esclarece que o intelecto ndo deseja nada que néo seja capaz de alcancar, logo, o
conhecimento de Deus que se concretiza na vida beata € acao natural da criatura racional, inato
na alma do homem. Por isso, afirma-se que o homem € poténcia obediencial, por assim dizer,
aberto a Deus e orientado a Ele em sua obediéncia, sem que a liberdade seja atingida.*®

A capacidade que o homem tem de acolher a autocomunicacdo de Deus é dado de
criacdo. A criatura racional €, assim, capaz de conhecer e recepcionar o dom que Ele faz de si
mesmo, revelando com isso a harmonia que existe entre o natural e o sobrenatural. A
consequéncia disso é a conclusdo em que Tomas de Aquino afirma que o “intelecto se determine
a certas coisas, entretanto, outras lhe sdo estabelecidas pela natureza, como 0s primeiros
principios, a respeito dos quais ndo se pode pensar diversamente, e o fim dltimo, que é
impossivel ndo querer”.2’° Ha uma harmonia entre a abertura do homem a Deus e o doar-se de

Deus ao homem, havendo nisto um unido entre a natureza divina e humana.

3.2.1 Ainclinacdo inata da alma para o sobrenatural e o desejo de Deus

A compreensao de Tomas de Aquino sobre a capacidade da criatura racional de acolher
Deus deve ter como ponto de partida o que o dominicano Ambroise Gardeil afirma sobre a
doutrina tomista: “A natureza da criatura intelectual ¢ feita de tal maneira que s6 pode descansar
na visdo de Deus. Portanto, a visdo de Deus é para nossa natureza um fim da natureza”.?’! Para
que a visdo de Deus seja um fim da natureza humana, é necessario que ela seja natural, uma
poténcia propria da natureza, inata.

H& uma obrigacdo moral do ato de crer, e este ndo é simplesmente um fator externo,
mas especialmente uma exigéncia interior da natureza humana. Como visto até o presente
momento deste trabalho, quando pela graca santificante temos a natureza ordenada a Deus, cada

homem é chamado ao discipulado de Deus. Escreve o Aquinate que: “Dai se segue que, para
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chegar ao estado de viséo perfeita da bem-aventurancga, é preciso que o homem, antes, creia em
Deus, como o discipulo que cré no mestre que ensina”.?’?

Para a perfeicdo da coisa inferior em sua natureza, incorrem duas realidades: a primeira
a que é conforme ao seu préprio movimento; a segunda a que é conforme ao movimento da
coisa superior.2”® Sendo assim, 0 homem inabitado pela Santissima Trindade, é conduzido para
a perfeicdo, seja pela sua natureza que pela graca santificante participa da natureza divina, seja
pela imensidao das Pessoas divinas que a habitam e faz com que se movimente em direcdo a
Deus. Com isso, a inteligéncia é naturalmente inclinada por um apetite inato em relacéo a visdo
divina.

A inabitacdo da Trindade no homem justificado pela graca santificante, aperfeicoa a
natureza intelectual pela fé; ou seja, na realidade da alma e na realidade divina had uma perfeicéao
proporcional a natureza. 1sso é entendido quando notada sob a ética desta da relacdo entre as
naturezas: “Essa relacdo consiste no fato de que a natureza criada depende essencialmente de
seu Criador [...]. Um relacionamento absolutamente dependente, afetando essencialmente o ser
criado, e tudo o que religa esse ser ao Ser incriado”.?’* Como nota-se, a relagdo nio é
proporcionalmente direta, mas uma dependéncia da natureza criada com a incriada.

A dependéncia do ser criado, em relacdo ao ser incriado, gera naturalmente uma
poténcia obediencial, ndo contréria a propria natureza da criatura, mas em consonancia com a
natureza divina. O homem estd aberto para receber de Deus determinacgdes, tal abertura
denomina-se como potentia, por assim dizer, é a potencialidade de receber algo que o € externo.
Para isso, a criatura racional ndo a reivindica por suas proprias forcas, mas por obediéncia —
oboedientia—a Deus, aceitando como graca imerecida. A capacidade de Deus que hd no homem
é inata, pois baseia-se na propria natureza do ser criado dependente de Deus.?”® Em sintese, a
natureza humana possui uma poténcia obediencial — potentia oboedientialis — na qual
manifesta-se Deus, sem que seja privada a liberdade humana.

Tomaés de Aquino, escrevendo ainda sobre a poténcia obediencial, essa possibilidade do
homem a Deus, diz que toda criatura traz em si essa poténcia, mas na criatura racional, pela

virtude divina, torna-se ato por um agente conatural, como nota-se:

E segundo isso dizemos que em toda criatura ha certa poténcia da obediéncia, uma
vez que toda criatura obedece a Deus para receber em si tudo o que Deus queria.
Portanto, dessa maneira também ha algo na poténcia da alma que é naturalmente apto
para ser reduzido a ato por um agente conatural. E desse modo as virtudes adquiridas
mediante 0s nossos atos estdo na poténcia da mesma alma. De outro modo, ha algo na

212 AQUINO, 2010, II-11, g. 2, a. 3, rep.
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poténcia da alma que ndo é naturalmente apto para ser reduzido a ato a ndo ser pela
virtude divina. E dessa maneira as virtudes infusas estdo em poténcia na alma.?™

Com isso, 0 Aquinate expressa que o constituinte encontrado no intimo da natureza
humana é a abertura para o sobrenatural; e quando o homem é justificado pela graca, ele abre-
se a vida beata. Assim, o efeito da graga sobrenatural é a visdo beatifica, ja que “[...] o
conhecimento de Deus em sua esséncia sendo um efeito da graca, s6 cabe aos bons”.?’" E sem
a graga ninguém alcanca a vida eterna: “Por isso, nenhuma natureza criada ¢ o principio
suficiente de um ato que mereca a vida eterna, a ndo ser que um dom sobrenatural lhe seja
acrescentado. E este dom chamamos graga”.?’8

Percebe-se, até o determinado momento, que o desejo natural — na alma, este desejo é
inato — da coisa tende ao seu fim, e esta so repousa quando o alcanca. Com isso, entende-se que
a alma agraciada move-se necessariamente ao seu repouso que estd em Deus, ndo podendo
haver outra direcdo sendo para o0 Bem incriado, ja que a natureza ndo cria simultaneamente
contradi¢des. Se assim acontecesse, “haveria um escindalo intelectual se o desejo natural de
conhecer a esséncia da causa divina pudesse ser frustrado”.?’®

Ambroise Gardeil, seguindo a direcdo do Aquinate, escreve que a natureza humana
atingida pela graca santificante potencializa o que é inato na alma e, com isso, a criatura racional
ndo limita-se na busca a esséncia da causa divina, mas ao proprio Deus: “[...] o objeto do nosso
desejo natural ndo deve se limitar a esséncia da causa divina dos efeitos criados, incluindo
efeitos sobrenaturais, mas também abraca a Deidade em tudo o que possui de mais sobrenatural,
ou seja, a Trindade” 2%

Sendo assim, a vida beata, é alcancada nesta vida por participacdo, ja que pode-se dizer
que a beatitude ¢ a visdo da esséncia divina, como afirma Tomds de Aquino: “Alguma
participacdo na bem-aventuranca € possivel nesta vida, mas a perfeita e verdadeira bem-
aventuranca é impossivel té-la nesta vida”.?! Isso acontece em virtude da vida eterna

ultrapassar a natureza criada, por exceder o conhecimento e o desejo: “Ora, a vida eterna é um

bem que excede a proporgdo da natureza criada. Pois, excede o seu conhecimento e desejo

276 AQUINO, Tomas de. As virtudes morais: questdes disputadas sobre a virtude. Trad. Paulo Faitanin; Bernardo
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[...]”.282 Nenhuma natureza criada é principio suficiente de um ato que mereca a vida beata, a

n&o ser que seja acrescido da graca santificante.?3

3.2.2 Harmonia entre sobrenatural e natural dos atos humanos

O conceito de pessoa é base para o0 entendimento da harmonia entre o sobrenatural e o
natural dos atos humanos. Tomas de Aquino, tomando a definicdo de Severino Boécio, diz que
a pessoa é uma substancia individual de natureza racional.?®* Apos a definicdo de pessoa, da-se
mais um passo nessa compreensdo e afirma-se que o homem “é algo composto de alma e
corpo”.?8% Com isso, embora a alma seja subsistente, sua natureza s6 é completa quando na
uniao com o corpo.

Ora, sendo 0 homem o composto de alma e corpo, 0s atos humanos sdo regidos pelo
classico principio tomista em que o agir segue o ser, quando o Aquinate escreve: “Além disso,
se 0 agir segue o ser em ato, € inconveniente que se prive de agio um ato mais perfeito”.?® Ele,
entdo faz entender que o agir do homem ¢ até certo ponto influenciado pelo seu ser. Dessa
forma, a natureza da criatura racional, que outrora foi atingida pela graca sobrenatural, é elevada
a0 mais alto grau devido a caridade que nela é infundida e ordena o seu agir.?%’

Assim, a alma humana é o principio de vida e informa o corpo e todas as poténcias
espirituais, porém esse principio nao é absoluto, como é em Deus, pois a alma é predeterminada
a agir segundo a luz dos principios do real e tende segundo a vontade do fim Gltimo, como

afirma o Aquinate:

Embora nosso intelecto se determine a certas coisas, entretanto, outras lhe séo
estabelecidas pela natureza, como os primeiros principios, a respeito dos quais néo se
pode pensar diversamente, e o fim Gltimo, que é impossivel ndo querer. Por isso, ainda
que se mova em relacdo a algo, contudo, é necessario que, em relacdo a outras coisas,
o0 intelecto seja movido por outro. Portanto, aquilo que, por sua natureza, é o seu
préprio conhecer e que ndo é determinado por outro quanto ao que lhe é natural, isto
é 0 que detém o sumo grau da vida. E este é Deus. Em Deus, por conseguinte encontra-
se a vida em seu mais alto grau.®

Com isso, Tomas de Aquino deixa claro que, tanto dos primeiros principios, quanto do
que diz respeito ao fim ultimo do homem, o intelecto ndo pode prescindir, pois estes 0 sdo

determinados pela sua natureza. E 0 mesmo que escreve Etienne Gilson, ao falar do objeto do
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intelecto que o move: “O do intelecto nada mais ¢ do que o ser e a verdade universal. Mas o ser
e a verdade formal constituem o primeiro principio formal [...]. Agora o intelecto move a
vontade apresentando o seu objeto, que é o ser e a verdade universal [...]”.2%°

E de suma importancia ter como pano de fundo do mover ordenado do homem, ou seja
a harmonia entre o sobrenatural e os atos do homem, a a¢do da graca santificante que atua na
mens. A graca santificante age na esséncia da alma e é a designac&o da sua propria esséncia. E
0 gue se nota nesta defini¢do: “No entanto, do ponto de vista absoluto do ser, a mens constitui
diretamente a esséncia da alma, mas na medida em que é capaz de emitir de si mesmo a poténcia
intelectual.”?® Dessa forma, 0 homem justificado pela graga tem na sua natureza a participacéo
da natureza divina, com isso ordena os atos humanos de acordo com sua natureza.

Para que os principios da visdo beatifica e dos atos sobrenaturais sejam essencialmente

divinos e essencialmente vitais, é necessario:

Simplesmente que a natureza intelectual com sua poténcia propria, ativa e vital, seja
reconhecida, antes de qualquer atividade, em todo o seu ser (e, portanto, naquela parte
de seu ser que o constitui como principio vivo das operagdes intelectuais), como sendo
poténcia obediencial passiva a tudo o que Deus pode e deseja operar nela.?*

Com isso, 0 anseio de ver a Deus manifesta-se no homem e é completado pela fé, dessa
forma, nota-se que a visao divina ndo esta em contradicdo com a natureza intelectual em virtude
da poténcia obediencial desta Ultima. Deus pode enxertar na criatura racional os principios
essenciais divinos, que o ordenardo a visdo divina, luz da gléria ou graca prépria da vida
divinizada levando-o a visdo beatifica ja apontados pela fé e caridade dos justos na terra.?®2

O papel da poténcia obediencial é permitir que a alma receba a graca infundida por
Deus. Apds essa recep¢do, a poténcia obediencial da lugar a elevacdo que acontece na alma
pela graga para que assim sejam realizados os atos sobrenaturais na criatura racional. Resta
ainda discorrer sobre o mover do homem a vida beata.

Tomas de Aquino relaciona a bem-aventuranca — beatitudo — do homem com o fim
ultimo da vida humana. Existe uma harmonia entre os atos humanos com o objetivo Gltimo do
qual se denomina bem-aventuranca, é o que se chama aqui de vida beata, ou a vida feliz. E isso
sO pode ser alcangado com a realizagdo do fim ultimo do homem, para 0 qual a sua natureza

justificada pela graca aponta.

289 GILSON, Etienne. El tomismo: introduccion a la filosofia de Santo Tomas de Aquino. Trad. Fernando
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O homem é marcado por poténcias que estdo de acordo com a razdo e o objeto, como
afirma Tomas de Aquino: “E também evidente que todas a¢des que procedem de uma poténcia,
por ela sio causadas de acordo com a razdo de seu objeto”.?*® Aqui destaca-se a primeira baliza
na harmonia entre os atos humanos e o sobrenatural que resultam na vida beata. A criatura
racional teve sua razdo atingida pela graca santificante, e as Pessoas da Santissima Trindade
fizeram nela a sua habitacdo, orientando todos os atos humanos para o bem que é o seu fim. O
Aquinate continua e diz que “O objeto da vontade ¢ o fim e o bem. Logo, ¢ necessario que todas
as acdes humana tenham em vista o fim”.2%

No que trata do fim ultimo que é a vida beata, 0 Doutor Angélico traca um itinerario no
qual ele define que “o ultimo fim do homem ¢ o bem incriado, isto ¢, Deus, pois s6 Deus pela
sua infinita bondade pode perfeitamente satisfazer a vontade do homem”.?® Estabelecido este
marco, Tomas de Aquino esclarece que a unido entre Deus e 0 homem na vida beata ndo ¢ acéo
dos sentidos: “Entdo a acdo pela qual a mente humana se unird com Deus ndo dependera dos
sentidos”.?% Logo, a bem-aventuranca é uma realidade suprassensivel.

Em seguida, Tomas de Aquino afirma que a vida feliz, a beatitudine é fruto tanto
dapoténcia intelectiva, quanto da vontade, ambas estdo comprometidas com a bem-aventuranca
do homem: “Assim, pois, a esséncia da bem-aventuranca consiste em ato da inteligéncia.
Pertence, porém, a vontade o prazer consequente a bem-aventuranca [...]”.2°" Erra gravemente
quem coloca sua felicidade nos bens corpdreos, nas riquezas, no poder, nas honras ou fama,
“somente no conhecimento de Deus aquieta-se o desejo do homem”.2%

Por fim, o Aquinate é explicito ao dizer que a beatitude do homem — beatitudo hominis
— esta na esséncia divina, mostrando o apice do tratado sobre a vida beata: “A ultima e perfeita
bem-aventuranca ndo pode estar sendo na visdo da esséncia divina. [...] Assim sendo, terd a sua
perfeicdo na unido com Deus como seu objeto, e sb nisso consiste a bem-aventuranca do homem
[...]”.2% Existe um desejo natural no homem de conhecer que s6 sera plenamente realizado na

visdo da esséncia divina.
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3.3 A inabitacéo trinitaria como plenitude da vida sobrenatural

O homem ¢ justificado pela graca santificante que atua nele, graca essa que é o inicio
da vida beata. Essa afirmac¢ao ¢ entendida com o que escreve o Apdstolo: “Agora vemos em
espelho e de maneira confusa, mas, depois, veremos face a face. Agora meu conhecimento é
limitado, mas, depois, conhecerei como sou conhecido” (I Cor 13,12). A mesma vida
sobrenatural, que atua nos santos que estdo no céu, € a mesma vida que atua nos justo na terra,
diferenciando apenas os seus estados.

A beatitude que nesta vida se experimenta imperfeitamente, na vida futura, sera plena
e total, sem nenhuma auséncia. A contemplacéo da esséncia divina sera perfeita. Assim, [...]
“para a perfeita contemplacao € necessaria a incolumidade corporea, e para esta se ordenam
todos o0s utensilios necessarios & vida”.3%® Como j4 se sabe, 0 desejo sera saciado quando este
repousar no objeto desejado, dessa forma, a vida beata tem sua realizagéo plena ndo nesta terra,

mas na vida futura, 1& estd o coroamento da vida do homem.

3.3.1 Agraca € o preludio da gloria

A classica expressao tomista “Gratia nihil aliud est quam quaedam inchoatio gloriae in
nobis3%! — A graca n&o € outra coisa sendo um inicio da gloria em nds — é o preltdio da vida
beata que a inabitacdo trinitaria realiza no homem justo. Ha duas dimensdes da vida beata, uma
que se apresenta ja aqui nesta vida e outra na vida futura. Tomas de Aquino faz essa distin¢cdo
e coloca as balizas preliminares da beatitude.

A inabitacdo das Pessoas trinitarias na alma do homem infunde nele essa graca que é
germe da gloria eterna, como nota-se: “Ora, a caridade, como sobre-excede a capacidade da
natureza humana, como ja foi dito, ndo pode provir de nenhuma causa natural, mas somente da
graca do Espirito Santo, que a infunde”.*°> Com isso, a proporgéo que é dada da graca n&o
depende da natureza, mas do seu doador, como escreve o Apostolo: “Mas a cada um de nos foi
dada a graga pela medida do dom de Cristo” (Ef 4, 7).

Sobre a vida beata, 0 Aquinate faz a distin¢cdo da que se realiza ja nesta vida e diz
respeito ao inicio da bem-aventuranga, como acontece nos justos, mesmo que sendo de forma
imperfeita. E a que diz respeito & vida futura, esta entende-se como a bem-aventuranca

perfeita.3®® Nessa distingdo realizada, ha a acio das virtudes da fé e da esperanca

300 1d., 2017, 111, c. 27, 1.
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respectivamente. Garrigou-Lagrange se exprime em consonancia com esse pensamento quando
escreve: “aqui nds conhecemos a Deus, ndo na luz da plena visdo, mas na obscuridade da fé
infusa e além disso, embora esperemos possui-lo de uma forma inamissivel, aqui n6s podemos
perdé-lo por nossa culpa”.3%

Ora, a graga santificante ¢ a mais elevada das gracas, porque “ordena o homem
imediatamente & unido com o fim wltimo”,*® que € o préprio Deus em sua esséncia. A vida ¢é a
mesma tanto para o0s justos na terra, quanto para 0s que ja contemplam a vida beata, como
afirma Garrigou-Lagrange, ja que ambos vivem da mesma graca: “E a mesma vida sobrenatural,
a mesma graca santificante que esta presente no justo aqui na terra e nos santos no céu; é
também a mesma caridade infusa [...]”.3%

A visdo beatifica realiza-se no homem justificado pela graca santificante. Por meio da
inabitacdo da Trindade, Deus estd presente na criatura racional, como nota-se: “Ninguém
pensaria em dizer, seguramente, que a visdo beatifica baseia-se no fato de que Deus esta
presente nos bem-aventurados com sua presenca de imensidade, mas que esta presente nele por
sua graca, mediante o qual foi tomado por amigo [..]”.3%" A vida beata que acontecera
plenamente na vida futura para os bem-aventurados, acontece agora imperfeitamente pela graca
naqueles que foram justificados, ambos vivem a mesma vida beatifica, mas em diferentes
estados.

Tomas de Aquino escreve ainda que 0 homem constituido em graca tem pleno direito a
vida eterna, ou seja, a vida beatifica. O Aquinate apresenta duas condicdes de meérito,
apresentar-se-a aqui a segunda condicdo, que é o mérito procedente da graca do Espirito Santo,

note-se como ele desenvolve o seu pensamento:

A obra meritéria do homem pode ser vista de duas maneiras. De um modo, segundo
procede do livre-arbitrio. De outro modo, segundo procede da graga do Espirito Santo.
[...] O mérito neste caso € avaliado segundo o poder do Espirito Santo que nos move
para a vida eterna, [...]. O prec¢o desta obra deve ser estimado segundo a dignidade da
graca que torna o homem participante da natureza divina e o faz adotar como filho de
Deus. A heranca lhe é devida em razdo deste direito de adogéo [...].3%

Tomaés de Aquino traz como base dessa afirmacdo os textos das Sagradas Escrituras no
qual revelando que o Espirito Santo ¢ esta fonte de agua: “Pois a agua que eu lhe der tornar-se-

a nele fonte de dgua jorrando para a vida eterna” (Jo 4, 14). E em outra passagem, o Doutor
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37 TOMAS, Juan de Santo. Los dones del Espiritu Santo y la perfeccion cristiana. Madri: Aldecoa Burgos,
1948, p. 105.

308 AQUINO, 2010, I-11, g. 114, a. 3, rep.
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Angélico apresenta o direito a heranga: “E se somos filhos, somos também herdeiros” (Rm 8,
17a).

Com isso, a alma, atingida pela graca santificante, é impulsionada a agir segundo 0s
preceitos divinos. Ou seja, a Trindade que inabita 0 homem Ihe comunica a adocao divina e o
impulsiona a atos divinos. Esse € o sustentaculo do pleno direito a vida beata que a criatura
racional em estado de graca comporta. O Espirito Santo que habita 0 homem é, desta forma,

penhor da vida beata, em vista de uma realidade futura.3®®

3.3.2 Avisdo beatifica coroacédo da vida sobrenatural

A expressdo joanina videbimus eum sicut est (1 Jo 3,2) — Seremos semelhantes a ele,
porque o veremos tal como ele é — expressa uma parcela da relacdo que a criatura beata tera
com Deus. Relata o Apdstolo Paulo, hoje vé-se a Deus de maneira obscura, mas na vida futura,
ver-se-a face a face. Nesta vida conhece-se a Deus de maneira imperfeita, na vida futura de
forma perfeita, como eu sou conhecido por ele (cf. 1 Cor 13,12). A Igreja chama esse
entendimento de visdo imediata da esséncia divina.

Segundo Tomas de Aquino, na questdo em que se busca saber o que é a bem-aventuranca
— quid sit beatitudo — primeiramente ele define que o fim Gltimo do homem chama-se bem-
aventuranca e que “o ultimo fim do homem ¢ o bem incriado, isto ¢, Deus, pois s6 Deus pode
satisfazer a vontade do homem”.3!° Com isso, a bem-aventuranca é o sumo bem do homem, ou
seja, 0 proprio Deus em sua esséncia.

Sobre isso, continua o Doutor Angélico a afirmar que no homem o desejo so é satisfeito

com a plena realizacdo do seu fim e este s6 sera possivel perfeitamente na vida beata:

Por conseguinte, o desejo natural de conhecer ndo pode estar em nds satisfeito sendo
quando conhecermos a primeira causa, ndo de qualquer modo, mas na sua esséncia.
Ora, ja foi acima demonstrado que a primeira causa das coisas é Deus. Logo, o fim
Gltimo da criatura racional é ver Deus na sua esséncia.3!!

O homem esté inquieto enquanto ndo repousa definitivamente no seu Bem ultimo, no
qual seu intelecto aponta com o desejo de conhecer a verdade. A alma sé € satisfeita quando

unida definitivamente com a divindade, a qual durante sua vida se assemelhou em natureza por

graca.

309 Ibid., I-11, g. 114, a. 3, ad. 3.
310 |bid., 2010, I-1l, g. 3, a. 1.
311 1d., 1977, part. 1, c. 104, 2.
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Tomaés de Aquino, ao tratar sobre 0s novissimos, afirma que “o efeito é semelhante a
causa”.®!2 Dessa forma, se a causa da divinizagdo do homem é a graca santificante, e ela que
torna 0 homem apto para receber a presenca da Trindade na alma racional, o efeito naquele que
foi agraciado € a propria beatitude, que é entendida como a visao imediata de Deus, mesmo que
de forma imperfeita.

O Aquinate comentando o texto de Jodao que diz: “Seremos semelhantes a ele, porque o
veremos tal como ele ¢” (1 Jo 3,2), Toméas de Aquino afirma que a passagem citada, “[...] fala
da semelhanga que consiste na participagio da luz da gloria”.3'2 Participagao essa que é atingida
na visdo beatifica. Em outro momento afirma também que de forma perfeita a inteligéncia s

atinge a visao de Deus quando alcancada pela luz da gléria:

A nossa inteligéncia, com efeito, pela sua propria natureza ndo esta posta em ultima
disposicao para aquela forma que é a verdade, pois se 0 estivesse de inicio a possuiria.
E necessario, pois que, para adquiri-la, seja levada por alguma disposicdo que lhe é
de novo acrescida, e esta disposi¢do ¢ chamada “Luz da Gléria”. Por essa luz a nossa
inteligéncia e aperfeigoada por Deus, pois sé Ele possui por natureza a sua propria
forma.3!4

Na Suma contra os Gentios, Tomas de Aquino explica a presenca da luz da gléria no
intelecto humano como sendo necesséria para a visdo divina: “Com efeito, ¢ impossivel que a
forma prépria de uma coisa se torne forma de outra coisa, a ndo ser que esta tenha alguma
semelhanca com a coisa que tem a forma propria [...]”.3*° Essa € a condicdo sine qua non para

o intelecto criado alcancar a esséncia divina, como demonstra:

Ora, a esséncia divina é a forma propria inteligivel do intelecto divino, proporcionada
aele, pois estas trés coisas identificam em Deus: o intelecto, aquilo pelo qual conhece,
e 0 que é conhecido. Logo, é impossivel que essa esséncia se torne a forma inteligivel
de um intelecto criado, a ndo ser que este participe de alguma semelhanga divina. Por
isso, a participacéo da semelhanca divina € necessaria para que a substancia de Deus
seja vista. 31

Sendo assim, como fora afirmado anteriormente, a vida na graca, ou seja, a graca
santificante ndo realiza no homem outra coisa sendo a comunhdo com a vida divina, o divinae
consortes naturae.®!” Contudo, essa visdo sera de maneira plena e perfeita quando na vida futura
0s justos verdo a Deus tal qual Ele é.

Entrar na beatitude é para o justo a maior alegria que se pode ter, ndo ha felicidade
maior, porque foi para isso que a criatura racional fora criado e para o qual ela tem o seu fim.

Nada mais se poré entre a alma justa e Deus, essa unido sera perfeitissima: “Ninguém pode

8121d., 2017, IV, c. 82, 3.

$31d,, 2010, 1, 9. 12,a. 2, ad. 1.

314 1d., 1977, part. I, c. 105.

315 1d., 2017, 1, c. 53, 1.

316 |bid.

317 Conferir o ponto 1.1.1 deste trabalho, quando trata da participacdo formal na natureza divina.
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exprimir a alegria que serd gerada por esta visdo absolutamente imediata, que sera como uma
fuséo espiritual de nossa alma, de nossa inteligéncia e da esséncia divina, uma ininterrupta uniao
transformante, uma comunho intima e perfeita [...]”.38

A unido imediata e perfeita causa na alma a contemplacdo em seu grau ultimo, que é
caracterizada pelo amor a Verdade divina, sem que haja indissolubilidade, como define o
Aquinate: “E esta ¢ a perfeigdo ultima da vida contemplativa, que consiste ndo simplesmente
em ver, mas também em amar a Verdade divina”.3!® Essa vida contemplativa, que também ¢é
entendida como visao imediata de Deus, excede qualquer prazer humano.

O Magisteério da Igreja com a Bula Ne super his apresenta que: “Confessamos, pois €
cremos que as almas purificadas separadas dos corpos estdo no céu, no reino dos céus e no
paraiso, recolhidas junto a Cristo na comunhdo dos anjos, e que, conforme a lei comum, veem
claramente a Deus e a divina esséncia, face a face [...]”.3%° Com isso, 0 Magistério definiu que
a visao beatifica de Deus nas criaturas racionais ja purificadas que se encontram na vida futura,

é intuitiva e elas veem Deus face a face de maneira imediata, desnuda e ininterrupta até:

[...] depois da paixao e da morte de Nosso Senhor Jesus Cristo viram e veem a esséncia
divina com uma visdo intuitiva e, mais ainda, face a face — sem que haja mediagéo de
nenhuma criatura como objeto de viséo, revelando-se ao invés sua esséncia divina de
modo imediato, desnudo, claro e manifesto —, e que aqueles que assim veem, gozam
plenamente da mesma esséncia divina [...].3%*

A visdo beatifica produz ainda virtudes na alma purificada, assim como existem as
virtudes purificadoras, ha também as virtudes dos ja purificados. Em relacdo a isso, escreve
Tomés de Aquino: “Nessas circunstancias, a prudéncia s6 tem em mira as coisas divinas; a
temperanca desconsidera 0s desejos térreos; a fortaleza ignora as paix@es e a justica associa-se
para sempre ao pensamento divino, buscando imita-los”.3?? Essas virtudes sdo proprias dos
santos ou dos que alcangaram o maximo da perfeicao.

Toméas de Aquino discorre sobre a beatitude do homem e define que sua felicidade néo
consiste nos deleites da carne, ndo esta nas honras, menos ainda na gléria humana, ou na
riqueza, ndo se encontra no poder mundano, nos bens corporeos, na parte sensitiva, ndo consta
nem mesmo de atos das virtudes morais ou da prudéncia. Porém, a beatitude ultima do homem

encontra-se na contemplacdo, como nota-se: “Se, pois, a felicidade ultima do homem néao

318 GARRIGOU-LAGRANGE, 2018b, tomo I, p. 1363.

319 AQUINO, 2010, II-Il, g. 180, a. 7, ad. 1.

320 JOAO XXII. Constituicio Ne super his. In:DENZINGER, Henrich. Compéndio dos simbolos, definicdes e
declaracgdes de fé e moral. Trad. José Marino; Johan Konings. Sao Paulo: Loyola, 2007, n. 991.
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consiste nas coisas exteriores ditas bens da fortuna, nem nos bens corpéreos, nem nos bens da
parte sensitiva, [...]; de tudo isso resulta que a felicidade ultima do homem est4 na contemplacéo
da verdade”.3?3

Assim sendo, nota-se que a contemplacédo nédo é propria de nenhuma outro animal a ndo
ser do homem, somente a criatura racional é capaz dessa a¢do. O Aquinate descreve assim:
“Alids, essa ¢ a unica atividade prépria do homem, e dela de nenhum modo outro animal
participa”.®?* Essa operacdo une por semelhanca o homem aos seres superiores, pois essa
atividade humana é a Unica gque se encontra em Deus e nas substancias separadas.

Ora, definiu-se que a vida beata estd na contemplagdo da esséncia de Deus, de forma
defeituosa ja se experimenta agora e a sua perfeicdo encontra-se na vida futura. Logo,
compreende-se 0 que 0 Aquinate escreveu sobre a perfeicdo do corpo: “Com efeito, para a
perfeita contemplacéo é necessaria a incolumidade corporea, e para esta se ordenam todos 0s
utensilios necessarios a vida”.®2® S6 se alcanca a visio beatifica aquela alma purificada e sem
mancha.

A relacdo da perfeita beatitude com a vida futura implica na afirmacéo tomista que tal
beatitude ndo é encontrada no conhecimento de Deus pela fé. Nesse estagio da alma, na visao
beatifica, a fé ndo € necesséria, pois é suprimida pela contemplacdo face a face da esséncia
divina. Quanto a esse pensamento Tomas de Aquino afirma:

Além disso, diz-se que o conhecimento de Deus é fim, enquanto nos une ao fim ultimo
das coisas, que € Deus. Ora, pelo conhecimento de fé, a verdade em que se acredita
ndo se apresenta perfeitamente ao intelecto, porque a fé é das coisas ausentes, nao das
presentes. 32

Essa afirmagdo corresponde ao que o Apostolo escreveu aos Corintios: “Por
conseguinte, estamos sempre confiantes, sabendo que, enquanto habitamos neste corpo,
estamos fora da nossa mansao, longe do Senhor, pois caminhamos pela fé e ndo pela visdao” (2
Cor 5,6). Disso, conclui-se que a beatitude do homem néo esta nesta vida, mas na vida futura
com Deus.

Por fim, Tomas de Aquino afirma que deve-se pedir a completude perfeita da vida beata,
gue agora se encontra defeituosa, mas na vida futura apresentar-se-a sem defeito, completa.
Peticdo essa na qual o homem deve fazer-se participante da gloria infinita de Deus: “Depois do

desejo e do pedido da gldria de Deus, deve o homem desejar e solicitar fazer-se participante

323 1d., 2017, 111, c. 27, 1.
324 |bid.

325 |bid.

326 |bid., 111, c. 40, 5.
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dessa gloria”. 3" Cabe ao homem pedir aquilo que lhe é possivel, ndo por virtude propria, mas
por graca divina. A participacdo da gldria de Deus na vida beata, que “consiste na unido com
Deus, € também chamado de vida eterna, por analogia com a ac¢do vivificante da alma, enquanto

esta é também chamada vida”.3%®

%271d., 1977, part. Il, c. 9, 1.
328 |bid., part. 11, c. 9, 17.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo geral deste trabalho foi demonstrar o dogma da inabitagcdo da Trindade na
alma do homem e a relacdo que tem com a salvacdo segundo Santo Tomas de Aquino. Apds
investigar a vasta obra do Doutor Angélico e ainda passar por grandes nomes principalmente
de dominicanos, verificou-se com éxito a relevancia do tema da inabitacdo das Pessoas
trinitarias e da salvacdo do homem intrinsecamente relacionadas para o estudo da Teologia
atual.

Percorrer o itinerario teoldgico de Toméas de Aquino possibilitou entender, de forma
sistematica, a gravidade da escolha errada do homem que pecou, e, que, assim, perdeu o estado
de justica original. Em consequéncia disso, surge a necessidade de ser reestabelecido o estado
de graca do homem por meio da comunicacao da graca santificante. Dessa forma, no momento
em gue a graca santificante atua na criatura racional, acontece a inabitacdo da Trindade. Com
isso, foram apresentados a natureza, 0 modo e o patriménio comum da inabitacdo que se refere
as trés Pessoas da Trindade, além do que se ressaltou a finalidade dessa presenca para o homem.

O pensamento de Tomas de Aquino, neste trabalho, notavelmente contribuiu para a
percepcdo da inabitacdo da Trindade que tem como &pice a vida beata no homem redimido.
Demonstra-se, assim, que o pecado das origens que levou 0 homem a desordem e a queda, foi
sanado pela atuacdo da graca santificante, possibilitada pela capacidade de abertura do homem
a Deus, chegando a plenitude da vida sobrenatural que é a visdo de Deus: agora, de maneira
imperfeita; e, na vida futura, perfeitamente.

Por fim, apo6s ter trilhado um percurso na teologia da graca, na inabitacdo e na visdo
beatifica, notou-se que este trabalho contribuiu com a comunidade académica e os demais
interessados no aprofundamento do tema e na exposi¢do da doutrina de Tomas de Aquino. Além
disso, ressaltou-se a importancia da inabitacdo da Trindade e de sua relacdo com a salvacdo do
homem para a vida crista, tornando assim esse dogma mais compreensivel para cada fiel e

inspirando para uma vida plena na graga e no Espirito Santo.
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