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RESUMO

O presente trabalho traz a proposta de destacar a participacdo determinante da Virgem Maria
no plano divino da salvacdo, considerando a Sagrada Escritura, a Sagrada Tradicdo e o
Magistério. Tendo em conta que tudo na Virgem Maria é relativo a Jesus Cristo e a Sua obra
redentora, apresenta o desenvolvimento da mariologia com énfase em seus aspectos mais
relevantes para o Magistério eclesial que a define como um de seus principios fundamentais
para a vivéncia auténtica e integral da fé Catdlica. A explanagédo considera primeiramente a
divina Revelagdo expressa nas palavras do Anjo Gabriel, que A identifica como a “cheia de
graca” ¢ assim como a portadora dos mais altos privilégios que lhe foram concedidos por
Deus de modo Unico e extraordinario. Por conseguinte, evidencia o modo pelo qual o
desenvolvimento da doutrina mariana foi delineado e transmitido pela Sagrada Tradicéo desde
o término do periodo escrituristico com a morte do Gltimo apdstolo Sdo Jodo até o pds-
Concilio Vaticano Il. Uma vez que o Senhor Jesus confiou ao Magistério papal a missao de
confirmar e de guardar o Depdsito da Fé (fidei depositum), coloca em relevo o itinerario
historico-doutrinario dos dogmas marianos com o significado teoldgico que abarcam, tendo
como ponto de partida, as reflexdes teoldgicas da Constituicdo dogmatica Lumen Gentium do
Concilio Vaticano Il. Seguindo o encalgco deste Sagrado Concilio, este trabalho cientifico
espera contribuir para uma maior compreensao acerca do lugar que a Virgem Maria ocupa no

mistério de Cristo e de Sua Igreja.

Palavras-chave: Virgem Maria; Economia da Salvacgdo; Sagrada Escritura; Sagrada Tradigéo;
Magistério.



RIASSUNTO

Il presente lavoro presenta la proposta di sottolineare la partecipazione determinante della
Vergine Maria nel piano divino della salvezza, considerando la Sacra Scrittura, la Sacra
Tradizione e il Magistero. Nel ritenere che tutto nella VVergine Maria é relativo a Gesu Cristo e
alla sua opera redentrice, presenta lo sviluppo della mariologia con enfasi nei suoi aspetti piu
rivelanti per il Magistero ecclesiale che la definisce come uno dei suoi principi fondamentali
nel vivere autentico e integrale della fede Cattolica. La spiegazione considera prima di tutto la
divina Rivelazione espressa nelle parole dell’Arcangelo Gabriele che La identifica come la
“piena di grazia” e cosi come la portatrice dei piu elevati privilegi che le furono concessi da
Dio in un modo unico e straordinario. Di conseguenza evidenzia il modo per cui lo sviluppo
della dottrina mariana fu delineato e trasmesso dalla Sacra Tradizione fin dal termine del
periodo scritturistico con la morte dell’ultimo apdstolo San Giovanni fino il periodo dopo il
Concilio Vaticano Il. Una volta che il Signore Gesu ha affidato al Magistero papale la
missione di confermare e di custodire il Deposito della Fede (fidei depositum), mette in risalto
I’itinerario storico dottrinale dei dogmi Mariani con il significato teologico che comprendono,
avendo come punto di partenza le riflessioni teologiche della Costituzione dogmatica Lumen
Gentium del Concilio Vaticano Il. Incalzando il Sacro Concilio, questo lavoro scientifico
spera contribuire per una maggior chiarezza circa il posto che la Vergine Maria occupa nel

mistero di Cristo e della Sua Chiesa.

Parole chiavi: Vergine Maria; Economia della Salvezza; Sacra Scrittura; Tradizione Sacra;

Magistero.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho cientifico coloca em relevo o papel da Virgem Maria na economia
da salvacdo a luz da Sagrada Escritura, da Sagrada Tradi¢do e do Magistério, tendo em vista
que a Mae de Deus é uma figura de capital importancia pela qual se realiza a grande
promessa: a vinda, a vida e a consumacao da historia humana nos passos do Messias, o0 Alfa e
0 Omega, o Filho de Deus. Considerando a relevancia desta tematica, primeiramente oferece
uma explicacdo acerca do termo teoldgico: “economia da salvag¢do” e seus desdobramentos.
Em seguida, considera como a Mée de Deus coopera com o plano divino salvifico descrito no
Novo Testamento mediante a Anunciagdo do Anjo Gabriel sobre a Encarnacdo do Verbo
divino em Seu seio. A partir da Revelagdo escrituristica, leva em conta o contributo teoldgico
dos Santos Padres e dos tedlogos para o desenvolvimento da mariologia com sua culminancia
no pos-Concilio Vaticano Il vista nos Documentos papais. Atentando que a Sagrada Escritura,
a Sagrada Tradicdo e o Magistério estdo intrinsecamente ligados e conjuntos, evidencia a
perspectiva dogmatica marioldgica a partir das novas formulacdes teoldgicas apresentadas no
Concilio Vaticano Il no capitulo oitavo da Constituicdo dogmatica Lumen Gentium sobre a
Igreja, ressaltando o papel de Maria no mistério de Cristo e da Igreja; e, por conseguinte,
coloca em relevo a doutrina expressa em cada dogma mariano: Maternidade Divina,
Virgindade Perpétua, Imaculada Conceicéo e, por fim, a assuncdo de Maria ao céu. Dogmas
tais que expressam de modo preciso que tudo na Virgem Maria € relativo a Jesus Cristo.

A partir desta premissa, busca-se responder — do ponto de vista exegético e teologico —
como a mariologia é fundamentada a partir da Palavra de Deus e, portanto, a colaboragéo
dada pela Sagrada Tradicdo no desdobramento da consolidagdo desta doutrina, assim,
consequentemente, procura responder como os dogmas definidos pelo Magistério relativos a
essa ciéncia teoldgica, caracterizam o Depdsito da Fé Catdlica.

Esta pesquisa teoldgica tem o objetivo de considerar como a Revelagdo escrituristica
expressa o0 papel da Virgem Maria na economia da salvacdo a partir da Anunciagdo do
Senhor; pretende investigar como a mariologia se desenvolve a partir da Tradicdo; e também
averiguar os motivos pelos quais 0os dogmas marianos definidos pelo Magistério constituem
os fundamentos centrais da doutrina mariana.

Esta explanacéo é relevante para o curso de Teologia, dado que estudar o mistério de
Maria implica adentrar nos parametros centrais da Fé Catolica que formam o grande mistério
da redencédo: Encarnagdo, Mistério Pascal e Pentecostes, j& que a Mé&e de Deus foi a Unica que

esteve presente em todos estes momentos constitutivos da historia da salvagdo. Sua relevancia
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social é vista em sua funcdo evangelizadora, uma que a Virgem Maria forma parte do
Evangelho, do anlncio da boa nova de Cristo e, por isso, ndo pode ser separada da
evangelizacdo. Justifica também a importancia desta pesquisa, 0 aspecto interdisciplinar que a
mesma comporta, dado que a mariologia estd expressamente relacionada com a Cristologia, a
Eclesiologia, a Liturgia, a Escatologia, a Antropologia e com o conhecimento filoséfico, o que
possibilita uma compreensdo mais aprofundada dessa ciéncia teolégica.

Do ponto de vista metodologico, trata-se de uma pesquisa bibliografica e documental,
mediante leitura sistematica, com fichamentos das obras pesquisadas, ressaltando-se 0s
assuntos mais pertinentes abordados pelos respectivos autores. Na pesquisa bibliogréfica,
procurar-se-4 referéncias doutrinérias publicadas em livros e, na pesquisa documental,
analisar-se-a a Sagrada Escritura e os Documentos do Magistério da Igreja Catolica acerca da
Teologia mariana.

Dentro desse angulo, o papel de Maria no plano salvifico é estudado na expectativa de
se alcancar uma maior compreensao de Seu mistério, tdo profundo e determinante, ja que Ela
foi predestinada pelo designio da Providéncia Divina — desde a eternidade — para ser a Mée do
Divino Redentor — a porta pela qual o eterno entra no tempo — Sua mais fiel cooperadora em

toda a trajetdria redentora.
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2 CONSIDERACOES PRELIMINARES RELATIVAS A ECONOMIA DA
SALVACAO

A tematica da presente pesquisa: “O papel da Virgem Maria na economia da salvagao,
a luz da Sagrada Escritura, da Sagrada Tradi¢do e do Magistério” sugere uma breve
explicacdo etimoldgica e teoldgica acerca de seus pressupostos elementares para uma melhor
compreensdo da mesma. De acordo com o Dicionario informativo biblico, teoldgico e
litrgico (1999) a palavra “economia” vem da juncdo de duas palavras gregas: oiko (que
significa casa) e nomos (que significa norma, lei), sendo este um termo utilizado no sentido de
plano ou de projeto. O Dicionario de Liturgia (1992, p. 1260) traz um sentido mais teol6gico
do conceito de “economia” definindo-o como “o plano decretado por Deus, realizado e
revelado no decorrer total da historia, plano que tem em Cristo, 0 seu centro e seu ponto
culminante (cf. Ef 1,3-14)".

Nesta perspectiva, também merece destaque o significado do termo salvacdo na lingua
hebraica, grega e latina. De acordo com o Dicionario Enciclopédico da Biblia (1971) o
conceito de salvacdo na Biblia hebraica yesa é originado do tema yasa que significa libertar,
salvar. Na traducdo grega da Biblia septuaginta o termo cwtnpia significa curar, salvar,
guardar; e na traducdo latina vulgata salus, salutare, é originalmente um termo militar, ou
seja, repelir o opressor com mé&o armada, libertando-o do poder de um inimigo. Logo, a
expressdo “‘economia da salvagdo” é compreendida como o plano salvifico de Deus, cuja
norma principal € seu amor revelado ao género humano no decurso do tempo.

No horizonte teol6gico o conceito de “economia da salvacdo” € também
compreendido como economia da Revelagdo, conforme evidencia a Constituicdo dogmatica

conciliar Dei Verbum, com os seguintes dizeres:

Aprouve a Deus na sua bondade e sabedoria, revelar-se a Si mesmo e dar a conhecer
0 mistério da sua vontade (cf. Ef 1,9), segundo o qual os homens, por meio de
Cristo, Verbo encarnado, tém acesso ao Pai no Espirito Santo e se tornam
participantes da natureza divina (cf. Ef 2,18; 2 Pd 1,4). Em virtude desta Revelagéo,
Deus invisivel (cf. ClI 1,15; 1 Tm 1,17), na riqueza do seu amor fala aos homens
como amigos (cf. Ex 33, 11; Jo 15,14-15) e convive com eles (cf. Br 3,38), para os
convidar e admitir & comunhdo com Ele. Esta ‘economia’ da Revelagdo realiza-se
por meio de acdes e palavras intimamente relacionadas entre si, de tal maneira que
as obras, realizadas por Deus na histéria da salvacdo, manifestam e confirmam a
doutrina e as realidades significadas pelas palavras; e as palavras, por sua vez,
declaram as obras e esclarecem o mistério nelas contido. Porém, a verdade profunda
tanto a respeito de Deus como a respeito da salvacdo dos homens, manifesta-se-nos,
por esta Revelacdo, em Cristo, que €, simultaneamente, o mediador e a plenitude de
toda a Revelacdo. (DEI VERBUM, 2).
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Constata-se que o vocabulo “economia da salvagdo”, foi usado pela primeira vez por
Santo Irineu de Lyon (202) (1997, p.16) em sua obra Adversus Haereses para expressar a
unidade e a unicidade de Deus e a a¢gdo conjunta da Trindade na obra da criacdo do universo e
da redencdo da humanidade. Entretanto, esta “Economia” é permeada pela Revelacdo de Deus
expressa na Antiga e na Nova Alianca e quer dizer a efetiva manifestacdo da realidade divina.
O Dicionéario de Conceitos Fundamentais de Teologia (1993, p. 793) evidencia que por
Revelacdo, deve-se “entender o evento salvifico da autocomunica¢do de Deus, que comega
com a criacdo, insere-se de forma nova na histéria de Israel, e na pessoa, vida, atividade,
morte e ressurreicdo de Cristo e no envio de seu Espirito”.

A Revelagdo divina abarca o Antigo e o Novo Testamento, que trazem em seu
contetido o conjunto da interpretacdo das bases da fé cristd. E considerada como o conceito
hermenéutico-chave que conduz a variedade do mundo experiencial biblico-cristdo pensado
dinamicamente a partir da fé, da teologia e da religido. Nesta perspectiva hermenéutica,
destaca-se 0 método da tipologia biblica conforme a doutrina dos Santos Padres, utilizada
nesta pesquisa para uma melhor explanacdo da mesma. A tipologia considera que o Antigo
Testamento expressa uma pedagogia divina preparando o homem por prefiguractes
apropriadas, para uma nova Revelacdo que sem tal preparacdo ndo seria compreendida. O
Dicionario Enciclopédico da Biblia (1971, p.185) coloca em relevo o significado de tipologia
explicitando que o Antigo Testamento esta em misteriosa harmonia com o Novo Testamento.
Neste sentido esclarece que determinadas pessoas e acontecimentos, além de terem o seu
significado imediato para a Revelacdo soterioldgica do Antigo Testamento, anunciam e
prefiguram, por designio de Deus, alguma realidade do Novo Testamento.

E neste horizonte da compreensdo biblico-cristd que se destaca o significado e a
importancia da Sagrada Tradicdo expressa ja no Antigo Testamento e presente também no
Novo. Essencialmente, a Sagrada Tradicdo é entendida como a Palavra de Deus transmitida o
mais fielmente, o que foi recebido de Cristo, sendo esta uma tarefa primeiramente dos
Apostolos e depois de seus sucessores. E compreendida como a perspectiva do Espirito que
ndo abole a letra, mas da-lhe a vida, e sucede pela via da transmissdo oral, da leitura e da
interpretacdo no interior da Tradicdo da Igreja. A Constituicdo dogmatica Dei Verbum sobre a
Revelagdo Divina do Concilio Vaticano Il, coloca em relevo a intrinseca relagdo entre

Sagrada Tradicdo e a Sagrada Escritura nestes termos:

A Sagrada Tradicdo, portanto, e a Sagrada Escritura estdo intimamente unidas e
compenetradas entre si. Com efeito, derivando ambas da mesma fonte divina, fazem
como que uma coisa s6 e tendem ao mesmo fim. A Sagrada Escritura é a Palavra de
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Deus enquanto foi escrita por inspiragdo do Espirito Santo; a sagrada Tradicdo, por
sua vez, transmite integralmente aos sucessores dos Apostolos a Palavra de Deus
confiada por Cristo Senhor e pelo Espirito Santo aos Apostolos, para que eles, com a
luz do Espirito da verdade, a conservem, a exponham e a difundam fielmente na sua
pregacdo; donde resulta assim que a Igreja ndo tira s6 da Sagrada Escritura a sua
certeza a respeito de todas as coisas reveladas. Por isso, ambas devem ser recebidas
e veneradas com igual espirito de piedade e reveréncia. (DEI VERBUM, 9).

Convem ainda salientar, de acordo com esta Constituicdo conciliar (n.10), que a
Sagrada Tradicdo e a Sagrada Escritura constituem um sé depdsito sagrado da Palavra de
Deus, confiado a Igreja. Porém, o encargo de interpretar autenticamente a Palavra de Deus
escrita ou contida na Tradigdo, foi confiado s6 ao Magistério vivo da Igreja. O Dicionério de
Conceitos Fundamentais de Teologia (1993, p. 513) destaca que se entende “por ‘Magistério’
a comum responsabilidade dos bispos unidos ao Romano Pontifice pela pregacdo do
Evangelho, ocasional ou ndo, bem como o exercicio da autoridade, que é necessaria para que
esta mensagem seja corretamente transmitida em toda a parte”. Assim, 0 Magistério esta ao
servico da Palavra de Deus, ensinando fielmente o que foi transmitido por mandato divino.
Logo, pode-se assegurar que a Sagrada Tradicdo, a Sagrada Escritura e o Magistério da Igreja,
de tal maneira se associam que um sem 0s outros ndo se mantém, e cada um a seu modo, sob
a acdo do mesmo Espirito Santo, contribuem eficazmente para a salvacdo das almas (cf. DEI
VERBUM, 10).

O Concilio Vaticano | (1869-1870) estabeleceu na Constituicdo dogmatica Dei Filius
sobre a fé Catolica, o primado universal do Romano Pontifice e sua infalibilidade quando
define ex cathedra, ao declarar:

Deve-se acreditar com fé divina e Catolica em todas aquelas coisas que estdo na
Palavra de Deus escrita ou transmitida e que sdo propostas pela Igreja para ser
acreditadas como divinamente reveladas, ora por solene declara¢do, ou por seu
ordinério e universal Magistério. (DENZINGER, 3011).

Quanto ao significado de declaracdo papal ex cathedra, a titulo de exemplo destacam-
se as definicbes dos dogmas marianos da Imaculada Conceigdo e da assuncdo de Maria ao
céu. A Congregacao para a Doutrina da Fé na Declaracdo Mysterium Ecclesiae amplia ainda

mais o ambito da infalibilidade papal quando diz:

Segundo a doutrina Catolica, a infalibilidade do Magistério da Igreja estende-se nao
sO ao deposito da fé, mas também a tudo aquilo que é indispensavel para que o
mesmo possa ser guardado ou exposto como se deve. A extensdo de tal
infalibilidade ao deposito da fé, de resto, é uma verdade que a Igreja, desde os seus
primordios, sempre considerou como certamente revelada nas promessas de Cristo.
[...] Por consequéncia, o objeto da fé Catdlica — que especificamente é conhecido
pelo nome de dogmas — necessariamente constitui a norma imutével, como, alias,
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sempre constituiu, tanto para a fé, quanto de igual modo para a ciéncia teoldgica.
(MYSTERIUM ECCLESIAE, 3).

Neste horizonte, vale considerar que ao longo dos séculos 0 Magistério recorreu para
resolver as questdes doutrinais, morais e disciplinares, a Sagrada Escritura, seguida pela
autoridade dos Santos Padres, dos grandes te6logos e também se reuniu em Concilios e em
Sinodos. De acordo com as afirmac6es do Concilio Vaticano | (1869-1870) e da Congregacao
para a Doutrina da Fé (1973), pode-se constatar que nestes ultimos séculos firmou-se a
consciéncia do exercicio e da importancia do Magistério ordinario da Igreja, seja Pontificio,
ou Episcopal. Entretanto, a sublime missdo do Magistério abrange dois aspectos considerados
basilares: sdo eles a transmissdo e a recepcdo que fazem da Igreja sujeito da Verdade
revelada, ou seja, Ecclesia mater et magistra, auxiliada pelo sensus fidelium* entendido como
a fé vivida pelo povo cristdo sob o influxo do Espirito Santo, bem como a compreensdo desta
mesma fé entendida como sensus fidei®.

E a partir destes aspectos basilares da fé Catélica que o papel da Virgem Maria é
compreendido e transmitido pelo Magistério da Igreja. Assim, a doutrina da Igreja Catolica
Apostélica Romana anima os seus fiéis a venera-la, demonstrando-lhe amor e gratidao, haja
vista que a Santissima Virgem Maria cooperou do modo mais eminente na obra de salvacédo
como Mée do Verbo encarnado, e continua colaborando para a formacéo do homem novo até

chegar a estatura de Jesus Cristo em sua plenitude.

! Entende-se por sensus fidelium o instinto de fé da propria Igreja, que se reflete no fato de que os batizados
convergem em uma adesdo vital a uma doutrina da fé ou a um elemento da praxis cristd, sendo que esta
convergéncia (consensus) desempenha um papel vital na Igreja.

2 O sensus fidei refere-se por um lado & aptidao pessoal que tem o crente no seio da comunhio da Igreja para
discernir a verdade da fé; e, por outro, refere-se a realidade comunitéria e eclesial, ou seja, ao instinto da fé da
prépria Igreja, por meio do qual ela reconhece o Seu Senhor e proclama Sua palavra.
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3 AVIRGEM MARIA NA SAGRADA ESCRITURA

Esta secdo coloca em destaque a pericope lucana sobre a anunciacao do Anjo Gabriel a
Virgem Maria acerca da Encarnacdo do Verbo divino em Seu seio, considerando-a como o

ponto de partida de Sua fundamental cooperagéo na economia da salvacéo do género humano.

3.1 A Anunciacdo do Anjo a Virgem Maria

Nos escritos neotestamentérios o Evangelho segundo S&o Lucas escrito entre 80-90°
da era cristd, retne os conteidos mais relevantes acerca da mariologia e constitui o seu ponto
apice em toda a Sagrada Escritura, dado que traz a maior parte das informacdes sobre a
Virgem Maria e assim quase todos os elementos fundamentais da devog¢do mariana. A. Serra
(1995, p. 209) explica que “de um total de cento e cinquenta e dois versiculos do Novo
Testamento relativos a Virgem, nada menos que noventa sdo devidos a ele: um aparece nos
Atos dos Apostolos (1,14) e oitenta e nove no terceiro evangelho (Lc 1,26-38.39-56; 2,1-52;
8,19-21; 11,27-28)”. Em conformidade com o evangelista Sdo Mateus, S&o Lucas evidencia
os relatos referentes a infancia de Jesus nos dois primeiros capitulos de seu Evangelho, com
uma particular novidade: apresenta os fatos a partir da Virgem Maria e assim coloca em
relevo com mais pormenores o0 Seu papel fundamental na histéria da salvacéo.

A anunciacao do Anjo Gabriel a Virgem Maria comunicando a Encarnacao virginal do
Senhor Jesus Cristo em Seu seio, expressa unicamente por este evangelista (cf. Lc 1,26-38) é
0 acontecimento mais importante de todos os tempos da histéria humana e jamais havera
outro igual, uma vez que revela a entrada do préprio Deus no mundo da histéria humana e
marca o inicio do tempo messianico escatologico, profetizado e esperado pelo povo eleito. O

Papa Sao Jodo Paulo Il assim se exprime acerca desta verdade:

No designio salvifico da Santissima Trindade o mistério da Encarnagdo constitui o
cumprimento superabundante da promessa feita por Deus aos homens, depois do
pecado original, depois daquele primeiro pecado cujos efeitos fazem sentir o seu
peso sobre toda a histéria do homem na terra (Gn 3, 15). E eis que vem ao mundo
um Filho, a ‘descendéncia da mulher’, que vencera o mal do pecado nas suas
proprias raizes: ‘esmagara a cabega’ da serpente. (REDEMPTORIS MATER, 11).

Com efeito, o profundo enraizamento do relato de S8 Lucas na tradi¢do biblica,

* De acordo com Raymond E. Brow (2012) a data mais plausivel da escrita parece ser o ano de 85, adicionando-
se ou subtraindo-se entre cinco e dez anos.
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proporciona uma relevante compreensdo acerca do misterio de Jesus e da vocagdo de Maria
intimamente relacionada com este mistério, que encerra o verdadeiro cumprimento das
promessas feitas a Israel. Esta pericope lucana (1,26-38), além de ser considerada como o
cumprimento das promessas veterotestamentarias, também ¢é compreendida como
continuidade das cerimdnias rituais da Alianga entre Deus e o seu povo (cf. Ex 19,3-8; 24,3-7)
nas quais se distinguem como elementos fundamentais o discurso do mediador (lider do povo,
sacerdote, rei ou profeta) enquanto mensageiro de Deus, e a resposta do povo eleito com seu
assentimento. Esta continuidade é vista no momento apice da historia da salvacao, no qual o
Anjo Gabriel é o porta-voz do projeto Deus (cf. Lc 1,26-27) convidando a Virgem Maria a
conceber e dar a luz a Jesus, o Rei messianico e também Filho de Deus, que reinara para
sempre na casa de Jacé (cf. Lc 1,31-33.35), sendo esta a novidade absoluta da nova e eterna
Alianca: Deus se fez Homem, “lembrado de Sua Alianga sagrada” (cf. Lc 1,72). A Virgem
Maria é a condensante e a representante do povo eleito, que correspondeu ao designio divino
com um “Sim” (cf. Lc 1,38), que mudou definitivamente o rumo da histéria humana
acolhendo em seu seio a unido hipostatica do Filho de Deus com a natureza humana. Deste
modo, tornou-se, a “porta” pela qual Deus entrou no mundo para salvar os homens do pecado.
Nesta perspectiva A. Serra (1995, p. 209) sublinha que “a resposta de fé que era tipica do
povo de Israel em relacdo ao pacto com Javé é agora transposta para os labios de Maria. Israel
concentra-se nela. Realmente, Ela ¢ ‘Filha de Sido’”.

Considerando a grandeza deste mistério salvifico, o Concilio Vaticano Il assegura que
“Maria ¢ Mae do Filho de Deus e, por isso, filha predileta do Pai e templo do Espirito Santo;
e, por este insigne dom de graca, leva vantagem a todas as demais criaturas do céu e da terra”.
(LUMEN GENTIUM, 53).

O relato da “Anunciag¢@o do Senhor” ¢ permeado por um dialogo entre a Virgem Maria
com o Anjo Gabriel constituido por trés partes, sendo que na primeira se lhe apresenta a Boa-
Nova, chamando sua atencdo para a consideragédo de tdo grande realidade (cf. Lc 1,26-30); a
segunda é concernente a origem humana de Jesus (cf. Lc 1, 31-33); e a terceira diz respeito a
Sua origem divina (cf. Lc 34-37). Por fim, o dialogo é encerrado com a correspondéncia de
Maria perante o designio divino (cf. Lc 1,38).

Na primeira parte do relato, antes de colocar em relevo o didlogo entre Maria e 0 Anjo,
Sdo Lucas, demonstra que 0 anuncio do nascimento de Jesus esta ligado a histéria do
nascimento de Jodo Batista, cronologicamente, por meio da indicacdo do tempo decorrido
depois da mensagem do Arcanjo Gabriel a Zacarias, isto €, “no sexto més” da gravidez de

Isabel: “No sexto més, o Anjo Gabriel foi enviado por Deus a uma cidade da Galileia,
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chamada Nazaré, a uma Virgem desposada com um vardo chamado José, da casa de Davi; e 0
nome da Virgem era Maria” (cf. Lc 1, 26-27). Nesta perspectiva lucana, pode-se constatar que
0s anuncios do Anjo Gabriel a Zacarias e a Virgem Maria exprimem um paralelismo que
demarca definitivamente 0 tempo messianico escatologico, conforme evidencia A. Serra
(1995, p. 211):

A aparicéo a Zacarias ocorre no templo de Jerusalém, ‘a direita do altar do incenso’
(Lc 1,11). [...] Estamos, portanto, no lugar mais sagrado de todo Israel, ponto
culminante de expressao da antiga Alianca. A aparicdo a Maria, ao contréario, se da
em ‘uma cidade da Galileia, chamada Nazaré’ (Lc 1,26). [...] Considerada ‘dos
gentios’ (Is 8,23; Mt 4,14), isto é, dos estrangeiros [...]. Ja a partir deste preltdio
Deus da a entender que a Sua morada ndo estara mais ligada ao templo de
Jerusalém. Qualquer canto deste mundo, por mais negligenciado, pode ser muito
bem o Santuério da Sua habitacdo. Nazaré e, obviamente, a pessoa de Maria aparece
como o sinal do universalismo cristdo.

Sdo Lucas da continuidade ao relato mostrando que o Anjo inicia o didlogo com a
Virgem Maria proclamando a alegria messianica com as seguintes palavras: “Alegra-te, cheia
de graca, o Senhor esta contigo” (cf. Lc 1,28), sendo esta uma expressao repleta de sentido
teoldégico. O maridlogo René Laurentin explicita o seu significado considerando sua

relevancia para a doutrina mariolégica:

Com efeito, a primeira palavra do Anjo (‘chaire’) ndo corresponde a saudacdo
ordinaria desejando paz (o ‘shalom’ hebreu, equivalente ao nosso bom-dia). E o eco
dos anuncios de alegria messianica, dirigidos pelos profetas a Filha de Sido: Zac 9,9;
Joel 2,21-27; e, principalmente, Sofonias 3,14-17. O motivo da alegria escatologica
assim proclamada era que o Senhor iria voltar para o meio de Israel, ou, para
traduzir em seu sentido etimoldgico, a expressdo beqirbék aqui empregada ‘nas
entranhas’ de Israel. O andncio do Anjo faz eco ao de Sofonias, mas, desta vez, para
uma realizacéo imediata. (LAURENTIN, 1965, p.30).

Mediante a consonancia encontrada entre a profecia de Sofonias a Israel e o0 andncio
do Anjo a Virgem Maria, merecem relevo as duas pericopes, uma vez que paralelamente
expressam a promessa divina veterotestamentaria e o0 seu pleno cumprimento
neotestamentario na Pessoa de Jesus Cristo. A profecia de Sofonias é assim expressa:
“Rejubila Filha de Sido [...] O rei de Israel, Javé estd em ti [...] Nao temas, Sido! [...] Javé,
Teu Deus esta em teu seio como um valente Salvador” (Sf 3,14-17). Sdo Lucas por sua vez
relata que o cumprimento da profecia se deu por intermédio do Anjo Gabriel quando anunciou
a Maria o nascimento do Salvador: “Alegra-te, cheia de graga, o Senhor esta contigo. [...]
N&o temas, Maria! [...] Eis que conceberas no teu seio e daras a luz um filho, e o chamaras
com o nome de Jesus. [...] Ele reinara na casa de Jaco para sempre” (Lc 1,28-33). Assim

sendo, a Sagrada Escritura elucida este grande acontecimento do Antigo Testamento ao
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revelar sua dimensdo divina, atualizando-o no Novo, mostrando que o mesmo se realizou. O
Cardeal Ratzinger (2016, p. 92) ao se referir a estes paralelismos biblicos esclarece-os de
maneira precisa: “Qualquer que seja o modo com que se avaliem os detalhes desses
paralelismos, torna-se evidente uma proximidade intima das duas mensagens. Maria aparece
como a Filha de Sido em pessoa. As promessas que dizem respeito a Sido cumprem-se de
modo inesperado n’Ela”.

Depois do inusitado convite do Anjo a participacdo da alegria divina, a Virgem Maria
é por ele identificada com o titulo de Kecharitoméne “cheia de graga” (Lc 1, 28) em vez de
seu proprio nome, como se o termo fosse Ela mesma, e, ao defini-la com este apelativo da
parte de Deus, revela o sinal de Sua preservacdo do pecado original. Considerando que esta
expressao evidencia que a Virgem Maria € uma pessoa plena do favor divino e de dons
sobrenaturais Ignace de la Potterie* (1987, apud BASTERO DE ELEIZADE, 2004, p. 135)
assegura que “esta graca que Ela recebeu, ndo é a da maternidade, mas anterior; Maria recebe
esta graca em vista da maternidade divina”. De acordo com esta interpretacdo, 0 Papa S&o

Jodo Paulo Il explica o seguinte:

A saudagdo e o nome ‘cheia de graga’ dizem-nos tudo isto; mas, no contexto do
anincio do Anjo, referem-se em primeiro lugar a eleicdo de Maria como Mae do
Filho de Deus. Todavia, a plenitude de graga indica ao mesmo tempo toda a
profusdo de dons sobrenaturais com que Maria é beneficiada em relagdo com o fato
de ter sido escolhida e destinada para ser Mae de Cristo. Se esta eleicdo é
fundamental para a realizacdo dos designios salvificos de Deus, a respeito da
humanidade, e se a escolha eterna em Cristo e a destinacdo para a dignidade de
filhos adotivos se referem a todos os homens, entdo a eleicdo de Maria é
absolutamente excepcional e Unica. Daqui deriva também a singularidade e
unicidade do Seu lugar no mistério de Cristo. (REDEMPTORIS MATER, 9).

Com efeito, o Anjo Gabriel demonstra a relevancia deste termo ao retoma-lo, dizendo
a Virgem Maria: “Encontraste graga diante de Deus” (Lc 1, 30), atestando que Ela esta repleta
da benevoléncia divina que a assistird na sublime misséo que Ihe seré confiada.

S&o Lucas coloca em relevo a primeira reacdo da Virgem Maria, ressaltando que Ela
“ficou intrigada com as palavras do Anjo e pds-se a pensar qual seria o significado da
sauda¢ao” (Lc 1, 29). Mostra que, mesmo Ela tendo uma fé expressa na Encarnacédo futura,
por ser humilde ndo fazia alta ideia de Si mesma e, por isso, ficou intrigada. Evidencia que
Ela continuou o didlogo, pois possuia uma profunda inclinagdo ao Sumo Bem e desejo de

compreendé-Lo. E o Anjo acrescenta: “Nao temas, Maria! Encontraste graca diante de Deus”

* Esta gracia que Ella ha recibido, no es la de la maternidad, sino anterior; Maria recibe esta gracia con vistas a la
maternidad divina.
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(Lc 1, 30), mostrando que fora eleita de maneira excepcional e Unica para ser introduzida no
mistério de Cristo. De acordo com René Laurentin (1965, p. 31), Sua perturbacdo ndo vem do
temor pusilanime, mas da irrupcdo da alegria messianica, que o Anjo insinua com palavras
veladas e que seria em sentido pleno: A salvagdo ja chegou. Tu vais ser a Mae do Messias,
para o0 novo Israel, onde Deus vai residir.

Na segunda parte do diélogo, (Lc 1, 31-33) o Anjo Gabriel revela a concep¢do humana
de Jesus e esclarece como ird acontecer tdo grande obra: “Eis que conceberas no teu seio e
daras a luz um filho, e o chamaras com o nome de Jesus. Ele serd grande, serd chamado Filho
do Altissimo, e o Senhor Deus lhe daré o trono de Davi, seu pai; Ele reinard na casa de Jacd
para sempre, € o seu reinado ndo tera fim”. Assim, retoma a mais importante profecia
messianica expressa no oraculo de Natd a Davi, mostrando que por Jesus se cumpre de

maneira definitiva a salvacao prometida por Deus ao seu povo:

Farei permanecer a tua linhagem apos ti, aquele que tera saido das tuas entranhas, e
firmarei a sua realeza. [...] Estabelecerei para sempre 0 seu trono. Eu serei para ele
pai e ele sera para mim filho [...]. A tua casa e a tua realeza subsistirdo para sempre
diante de ti, e o teu trono se estabelecera para sempre. (2 Sm 7,12-16).

Efetivamente, o primeiro andncio neotestamentario sobre Jesus Cristo acontece através
do Anjo Gabriel, que, ao exprimi-lo, coloca em destaque um nitido resumo da historia da
salvacdo e também anuncia a Revelacdo do cumprimento das profecias veterotestamentarias.
As suas primeiras palavras: “Eis que conceberas no teu seio” (Lc 1, 31) remetem literalmente
ao processo natural da Encarnacdo do Verbo de Deus, mas, também trazem em si um
significado relevante para a exegese biblica, visto na redundancia do vocabulo “seio”. Nesta
perspectiva, André Feuillet (1961, apud GONZALEZ, 1990, p. 66) considera que a expressao
fora colocada propositadamente por S&o Lucas que a emprega a fim de destacar a nova

maneira de Deus se fazer presente:

E possivel que a curiosa sobrecarga de significado de Lc 1,31 e 2,21 [...], provenha
do desejo de destacar que, por meio de Maria, realiza-se a grande aspiracdo
escatologica do Antigo Testamento, a habitacdo de Deus no seio de seu povo (cf. Is
12,6; S1 46,6; Os 11,9; Mq 3,11...). Em todo caso, o Menino que Maria deve
conceber e chamar Jesus (‘Javé Salvador’) corresponde a presenga de Javé Salvador
no seio da Filha de Sido.

Nesta perspectiva, Carlos Ignacio Gonzélez (1990) elucida que a alegria para a qual
Isaias (12,6) convida Jerusalém deve-se ao fato de que “o Santo de Israel estard no meio

dela”, uma vez que o tabernaculo do Templo estava vazio desde o exilio da Babilonia (595 a



21

586 a. C; cf. 2Rs 25,8-17; 2Cr 36,17-21) e 0 povo eleito O esperava para torna-lo pleno de
Sua presenga (cf. 2Mc 2,4-8). De fato, pode-se observar que numerosos séo 0s textos do
Antigo Testamento que usam a expressdao “em teu seio” sinonimo de “no meio de ti” para
significar a habitacdo de Deus em lIsrael, no tabernaculo ou na Arca da Alianca (cf. Sf 3,5.16-
17; 1 2,27; Zc 2,14-15). Logo, compreende-se que Maria, a “Filha de Sido”, sera a Mae do
Messias, €, no momento de Sua concepcao virginal, Yahweh vira morar em Seu seio, COmo na
Arca da Alianca. Filha de Sido, M&e do Messias, Morada de Deus: esses sdo os titulos que
podem ser dados a Maria, os quais S&o Lucas desejou destacar, contemplando-a a partir da
perspectiva do Antigo Testamento.

A continuidade do versiculo 31: “e daras a luz um filho, e o chamaras com o nome de
Jesus” (Lc¢ 1,31), evoca particularmente a profecia de Isaias (7,14): “Por isso, o proprio
Senhor vos dara um sinal: uma Virgem concebera e dara a luz um filho, e o chamara Deus
Conosco”. De fato, nesta profecia estd patente a Virgindade de Maria (Lc 1, 27.34), que de
acordo com o Concilio Vaticano II “¢, igualmente, a Virgem que conceberd e dara a luz um
Filho, cujo nome sera Emanuel (cf. Is 7,14; Mq 5, 2-3; Mt 1, 22-23).” (LUMEN GENTIUM,
55). Sao Lucas salienta a extraordinaria afirmacdo do Anjo de que Maria seria a encarregada
de impor-lhe 0 nome de Jesus, sendo este costume na cultura judaica correspondente a figura
do pai, conforme evidencia o relato de S&o Mateus (1,21). Bastero de Eleizalde® (2004, p.
138) explica este fato inusitado:

No Antigo Testamento ha também alguns antecedentes: Agar (Gn 16,11), a mée de
Sanséo (Jz 13,24), Ana (1 Sm 1,20), a ‘almah’ da Profecia de Isaias, etc. Em todas
estas narracdes acontece uma intervencdo divina especial sobre estas mulheres, que
as torna beneficiarias do favor do Senhor. Neste caso, é inegavel o paralelismo com
a Profecia da ‘almah’, inclusive pela significacdo do nome (Emanuel = Deus
conosco; Jesus, equivalente a Joshua = Deus salvou ou Deus é salvacdo). Esta
indicacdo angélica ressalta nitidamente que o Filho vai ser de um ponto de vista
humano, total e exclusivamente de Maria.

Por conseguinte, o Anjo Gabriel anuncia a Maria que em seu Filho se cumprirdo as
promessas messianicas dizendo: “Ele serd grande, sera chamado Filho do Altissimo, € o

Senhor Deus lhe dara o trono de Davi, seu pai; ele reinard na casa de Jacd para sempre, € 0

> En el Antiguo Testamento hay también algunos antecedentes: Agar (cf. Gen 16,11), la madre de Sansén (cf.
Jue 13,24), Ana (cf. 1 Sam 1,20), la ‘almah’ de la profecia de Isaias, etc. En todas estas narraciones acontece una
intervencion divina especial sobre estas mujeres, que las convierte en benificiarias del favor de Yahvéh. En
nuestro caso, es innegable el paralelismo con la profecia de la ‘almah’, incluso por la significacion del nombre
(Emmanuel = Dios con nosotros; Jesus, equivalente a Joshua = Dios salvo o Dios es salvacion). Esta indicacion
angélica remarca nitidamente que el Hijo va a ser, desde un punto de vista humano, total y exclusivamente de
Maria.
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seu reinado ndo tera fim” (Lc 1, 32-33). Deste modo, Maria recebe expressamente de Deus a
vocagdo de participar livremente com Sua maternidade no cumprimento da promessa
davidica, concebendo, dando a luz e educando o herdeiro da promessa. Entretanto, Sua
compreensdo neste momento é a de que seria a mée do Messias-Rei, conforme explica o Papa

Sao Jodo Paulo IlI:

Era neste sentido que se orientava toda a esperanca de Israel. O Messias prometido
devia ser ‘grande’; e também o mensageiro celeste anuncia que ‘serd grande’:
grande, quer pelo nome de Filho do Altissimo, quer pelo fato de assumir a heranca
de David. Ha de, portanto, ser Rei, ha de reinar ‘sobre a casa de Jacob’. Maria tinha
crescido no meio desta expectativa do seu povo: estaria Ela em condicdes de captar,
no momento da Anunciacdo, qual o sentido essencial que podiam ter as palavras do
Anjo, e como devia ser entendido aquele ‘reino’, que ‘ndo tera fim’? Se bem que,
mediante a fé, Ela possa ter se sentido naquele instante mae do ‘Messias-Rei’,
contudo respondeu: ‘Eis a serva do Senhor! Faga-se em mim segundo a tua palavra’
(Lc 1, 38). (REDEMPTORIS MATER, 15).

Constata-se, entretanto, que no momento da anuncia¢do, a Virgem Maria nao teria
plena compreensdo da obra redentora, mas, com o auxilio da graca de Deus, p6de aderir ao
seu plano mesmo sem conhecé-lo de antem&o em toda a sua completude. De fato, Ela nédo
sabia de tudo, mas, tudo aceitou. Considerando esta realidade diante do contexto da época,

Carlos Ignacio Gonzéalez (1990, p. 69) a enfatiza nestes termos:

Maria ndo sabia necessariamente da divindade de Seu Filho em sentido trinitario,
pois essa Revelagdo é muito posterior e sé chega a plenitude ap6s a ressurreicéo.
Nem ao menos sabia de todos os detalhes sobre o modo como se realizaria, por
intermédio de Jesus, o plano divino. Sua fé é como a de Abrado; vai muito além do
que conhece e compreende, para aceitar sem quaisquer reservas a Palavra que o
Senhor lhe comunica. E nessa aceitagdo abarca tudo: o caminho Ihe serd mostrado
pelo Senhor no momento oportuno.

Efetivamente, a fé indizivel da Virgem Maria corresponde ao componente
fundamental que a fez participar do designio salvifico, “porque, acreditando e obedecendo,
gerou na terra, sem ter conhecido vardo, por obra e graca do Espirito Santo, o Filho do eterno
Pai; nova Eva, que acreditou sem a mais leve sombra de divida, ndo na serpente antiga, mas
no mensageiro celeste”. (LUMEN GENTIUM, 63). Assim sendo, Deus lhe prodigalizou a
mais eminente maternidade que uma mulher poderia conceber na histéria da humanidade. O
Anjo expressa esta verdade ao afirmar que o Seu Filho “sera grande, sera chamado Filho do
Altissimo” (Lc 1, 32), isto €, tem a Deus por sujeito da acdo. Constata-se que esta afirmacéo
exprime certo paralelismo com a anunciacdo de S&o Jodo Batista, uma vez que revela a

diferenga entre ambos no plano do ser e do agir. Entdo, se Sdo Jodo Batista “sera grande
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diante do Senhor, ficara cheio do Espirito Santo ainda no seio de Sua mée e converterd muitos
dos filhos de Israel ao Senhor seu Deus” (Lc¢ 1,15-16), Jesus “sera grande, sera chamado o
Filho do Altissimo” e recebera do Pai a funcdo de ser o Rei messianico de seu novo povo que
vai adquirir posteriormente pelo Seu proprio sangue (cf. Mt 1,21; At 20,28). Acerca do termo

“Filho do Altissimo” o te6logo Bastero de Eleizalde® (2004, p.139) diz o seguinte:

Como “Altissimo’ (cf. Lc 1,35) é o nome proprio com o qual os judeus designavam
a Deus, para alguns exegetas catolicos a expressao ‘Filho do Altissimo’ mostra o
carater divino de Jesus. Nao obstante, para a maioria dos estudiosos, este titulo ndo
indica diretamente a divindade do Filho, mas sim a dignidade da funcdo messianica.
Na mesma linha estdo as restantes classificacbes da pericope (vv. 32-33).

Neste sentido, Carlos Ignacio Gonzélez (1990, p. 68) sublinha que o titulo “Filho do
Altissimo” (Lc 1,32) ndo parece ser nesse ponto uma confissdo de fé sobre a ontologia de
Cristo, mas, indica a fungdo messianica na sequéncia da promessa davidica: “Eu serei para ele
um pai e ele sera para mim um filho” (cf. 2 Sm 7,14). Entretanto, a Virgem Maria é a
portadora deste anuncio e, por isso resume em Si toda a historia de Israel sendo a primeira que
contempla a concretizacdo do plano da salvacdo manifestado na instauracdo definitiva do
reino de Davi através do Menino prometido: “E o Senhor Deus lhe dara o trono de Davi, seu
pai; ele reinara na casa de Jacd para sempre, e o seu reino ndo tera fim” (Lc 1,33). Esta
promessa acerca do reino de Jesus comunicada pelo Anjo Gabriel a Virgem Maria é
verdadeira e realiza-se sem cessar, motivo pelo qual foi repetida por Jesus posteriormente
diante de Pilatos: “O Meu reino nao ¢ daqui” (Jo 18, 36). Neste horizonte, merece relevo a

explicacdo do Cardeal Ratzinger sobre o sentido teoldgico desta pericope quando afirma:

Esse reino diverso ndo esta construido sobre um poder mundano, mas funda-se
apenas na fé e no amor. E a grande forca da esperanca, no meio de um mundo que
parece, com muita frequéncia, estar abandonado por Deus. O reinado do Filho de
Davi, Jesus, ndo conhece o fim, porque nele reina o préprio Deus, nele o Reino de
Deus entra neste mundo. (RATZINGER, 2016, p.104).

Diante deste primeiro anuncio inusitado, a Virgem Maria demonstra Sua segunda
reacdo de perturbagdo ao perguntar: “Como é que vai ser isso, se eu ndo conhe¢co homem
algum?” (Lc 1, 34), pois, de certo, teria consagrado a Deus toda a Sua vida e a Sua

Virgindade, decisdo como esta que aparece ja documentada no judaismo do tempo. Com estas

® Como ‘Altisimo’ (cf. Lc 1,35) es el nombre proprio con el que los judios designaban a Dios, para algunos
exegetas catolicos la expresion ‘Hijo del Atissimo’ muestra el caracter divino de Jesus. No obstante, para la
mayoria de los estudiosos, este titulo no indica directamente la divinidad del Hijo, sino mas bien la dignidad de
la funcion mesianica. En la misma linea estan las restantes calificaciones de la embajada (vv. 32-33).
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palavras ndo duvida que se far, o que pergunta é como isso se far4, uma vez que era Virgem
e a concepgdo imediata ndo era perceptivel para Ela. Assim se difere de Zacarias que duvida
das palavras do Anjo perante a incumbéncia que lhe fora atribuida (cf. Lc 1,20). De acordo
com Manfred Hauke (2021, p. 52), um propdsito precedente da Virgindade de Maria €
indicado pela primeira vez por Sdo Gregorio de Nissa (394) e por Santo Agostinho (430), que
sustentam que esta pergunta ndo teria sentido se dali a alguns meses comecasse a ter relacoes
matrimoniais com José. Nesta perspectiva, A. Ziegenaus (1997, apud HAUKE, 2021, p. 53)

assegura que Maria havia sido preparada por Deus para tdo grandiosa missao:

E inconcebivel que Maria até a chegada do Anjo tenha sentido e pensado sobre o seu
futuro como todas as outras meninas hebraicas do seu tempo e que o Anjo tenha
destruido totalmente os seus projetos futuros [...]. Em Maria existia um profundo
desejo para a Virgindade [..], o qual foi esclarecido por meio do Anjo e
conscientemente acolhido por Ela.

Entretanto, antes de coabitar com José, a Virgem Maria vivia o primeiro momento dos
esponsais hebraicos, isto é, ja havia sido desposada por meio de contrato (cf. Lc 1,27), mas,
mesmo assim, conservava no seu intimo o desejo de tornar-se exclusivamente de Deus. Diante

desta realidade o Papa S&o Jodo Paulo Il coloca a questdo:

Poder-se-ia perguntar de que modo este desejo se conciliava com as ‘nupcias’. A
resposta vem-nos somente do desenrolar dos acontecimentos salvificos, isto é, da
acdo especial do proprio Deus. Desde o momento da Anunciacdo, Maria sabe que
deve realizar-se o seu desejo virginal, de entregar-se a Deus de modo exclusivo e
total, precisamente tornando-se Mae do Filho de Deus. [...] O fato de Ela ser
‘desposada’ com José estd incluido no mesmo designio de Deus. (REDEMPTORIS
CUSTOS, 18).

Pode-se observar que, na terceira parte do didlogo, o Anjo Ihe da a confirmacéo de que
Ela ndo serd Mée pelas vias normais depois de ser recebida por José, e precisa a origem divina
do Messias dizendo: “O Espirito Santo vird sobre ti € o poder do Altissimo vai te cobrir com
Sua sombra; por isso o santo que nascer serd chamado Filho de Deus” (Lc 1,35).
Compreende-se assim que “a maternidade por obra do Espirito Santo é a forma de doagdo que
o proprio Deus espera da Virgem, ‘desposada’ com José”. (REDEMPTORIS CUSTOS, 18).
Acerca da afirmagdo de que “o Espirito Santo viria sobre Maria” (Lc 1,35), Manfred Hauke
(2021, p. 54) evidencia que esta expressao “parece aludir a narrativa do Génesis: o espirito de
Deus que pairava sobre as dguas no inicio da criacdo (Gn 1,2); a origem virginal aparece nesta
perspectiva quase como uma nova cria¢ao”. Logo, pode-se afirmar que a forca criadora do

Espirito Santo constitui a esséncia para a concepcdo virginal de Jesus, um evento que
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ultrapassa 0s antecedentes veterotestamentarios que descrevem somente a superacdo da
esterilidade.

Para a maioria dos estudiosos, a “sombra divina que cobrira Maria” (cf. Lc 1,35),
evoca a nuvem que manifestava a presenca de Deus no Antigo Testamento, vista pela
primeira vez, por ocasido da instituicdo do culto mosaico (cf. Ex 40,35) e depois no Templo
(cf. 1 Rs 8,10-12). Esta nuvem tinha coberto com sua sombra a Arca da Alianca, enquanto a
Gldria de Deus, isto €, o proprio Deus a invadia internamente. Assim sendo, compreende-se
gue a mesma presenca — shekinah — do Altissimo que, no passado, tinha protegido a Arca por
meio da nuvem, abrigara agora a Maria, conforme evidencia Carlos Ignacio Gonzalez (1990,
p.75) ao referir-se a esta pericope: “Consequentemente, neste texto Maria é comparada & Arca
da Alianca, ou entdo a tenda da reunio no Exodo, que posteriormente transformou-se no
Tabernaculo do Templo”. A Virgem Maria é, portanto, objeto da manifestacdo da presenca do
Senhor e sinal visivel de Sua divina transcendéncia, uma vez que é a nova Arca da Alianca
que concebera “o Filho de Deus” em Sua carne. Na continuacdo do dialogo, o Anjo assegura
que “o Santo que nascer sera chamado Filho de Deus” (Lc 1,35), titulo messidnico usado na
tradicio veterotestamentaria para indicar o “rei”. O tedlogo Candido Pozo’ (1990, apud
BASTERO DE ELEIZALDE, 2004, p. 141) coloca em destaque o significado do titulo de

“Filho de Deus” no contexto neotestamentario quando diz:

Filho de Deus ultrapassa aqui a perspectiva messianica judaica, pois ndo havia
expectativa de que o Messias fosse filho de Deus no sentido de ser concebido sem
pai humano. Jesus é o ‘Filho de Deus’ em um sentido totalmente novo, porque se
Deus esté realmente presente no seio de Maria, 0 que nasceré dela € o proprio Deus,
a segunda pessoa da Santissima Trindade, o Verbo.

Pode-se constatar que o alcance deste titulo sobressai em outros momentos em que ele
é conferido solenemente a Jesus, dos quais se destacam: a manifestacdo do Pai no Batismo
(cf. Lc 3, 22) e a Transfiguracdo (cf. Lc 9, 35); a confissdo de Cesareia (cf. Mt 16,16), bem
como nos testemunhos decisivos que Jesus Cristo pagara com Sua vida (cf. Mc 14,61). Logo,
a Virgem Maria ndo é chamada a ser somente a Mée biol6gica do herdeiro da promessa
davidica, sobretudo, terd a Seu encargo Aquele que € o Filho de Deus — o Salvador do mundo
— 0 que significa que Sua maternidade ndo é separavel do projeto salvifico que Deus deseja

realizar por meio d’Ela.

! Hijo de Dios rebasa aqui la perspectiva mesianica judia, pues no habia una expectativa de que el Mesias fuera
hijo de Dios en el sentido de ser concebido sin padre humano. Jests es el ‘Hijo de Dios’ en un sentido totalmente
nuevo, porque si Dios estd realmente presente en el seno de Maria, lo que nacera de ella es Dios mismo, la
segunda persona de la Santisima Trinidad, el Verbo.
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Na conclusdo do dialogo, ao ressaltar a esterilidade de lIsabel, o Anjo retoma o
acontecimento veterotestamentario colocando-o em paralelo com a concepgdo virginal de
Maria, mostrando que no dom de Sua Virgindade a esterilidade biblica encontra a
culminancia, sendo que o seu verdadeiro sentido é preludiar a Encarnacdo do Messias
Salvador: “Também Isabel, tua parenta, concebeu um filho na velhice, e este é o sexto més
para aquela que chamavam de estéril. Para Deus com efeito, nada é impossivel” (Lc¢ 1,36-37).
De fato, nestas palavras do Anjo Gabriel pode-se observar que a Encarnacéo do Verbo no seio
virginal de Maria esta em intima relacdo com a concepcdo de Isabel por ele mencionada, por
se tratar de fatos humanamente impossiveis. Neste horizonte, destaca-se, de modo particular,
a concepcao miraculosa de Sara a mae patriarcal, visto que ao dirigir-se a Virgem Maria 0
Anjo retoma literalmente a mensagem dirigida a ela e a Abrado por ocasido do andncio da
concepgdo de Isaac: “Nada é impossivel a Deus” (Lc 1,37; cf. Gn 18,14).

Efetivamente, deste relato lucano da Anunciacdo, depreende-se uma analogia entre a
fé de Abrado e a fé da Virgem Maria. Se por um lado Abrado foi o primeiro a acreditar na
promessa de que teria um filho em sua velhice, iniciando por meio de Sara as etapas
processuais miraculosas da esterilidade fecunda, e foi reconhecido como o pai da fé, por outro
lado a Virgem Maria é tida como a primeira dentre os crentes que acreditou com Sua fé
inabalavel que Deus poderia realizar a concepcao virginal em Seu seio, como cumprimento da
promessa feita a Abrado, seu pai na fé (cf. Gn 28,14; Lc 1,55). Nesta perspectiva, convem
ressaltar que o Novo Testamento contempla o mistério da Encarnacdo como realizacdo da
promessa feita a Abrado, conforme assegura Sdo Mateus (cf. Mt 1, 1.16) e Séo Paulo que
identificam a descendéncia de Abrado com Cristo (cf. Gl 3,16). O apostolo Sdo Paulo a fim de
enfatizar esta Verdade afirma que em Cristo s&o benditas todas as na¢fes da terra, como Deus
havia prometido a Abrado (cf. Ef 1,3ss).

Do ponto de vista teoldgico, considerando-se a relevancia contida na analogia entre a
fé de Abrado e a fé de Maria, destaca-se a explicacdo de Raniero Cantalamessa que a este

respeito afirma:

Na vida de Abrado encontramos dois atos de fé. Primeiro, pela fé Abrado acreditou
na promessa de Deus que teria um filho, ndo tomando em consideracdo o seu
préprio corpo, ja sem vigor [...], nem o seio de Sara, ja sem vida. [...]; depois foi
pela fé que Abrado, quando foi posto a prova, ofereceu Isaac. E ofereceu 0 seu Unico
filho, apesar de ter recebido as promessas (cf. Hb 11,17). Também na vida de Maria
encontramos dois grandes atos de fé. Maria acreditou quando Deus anunciava a Ela,
Virgem, o nascimento de um Filho que seria o0 herdeiro de todas as promessas.
Acreditou, em segundo lugar, quando Deus lhe pediu que assistisse a imolacdo do
Filho que Ihe tinha dado. [...] A Maria é pedido mais do que a Abrado. Com Abrado
Deus parou no dltimo momento e poupou a vida do filho; com Maria ndo, mas
ultrapassou a linha sem retorno da morte. Nisso percebe-se a diferenga entre o
Antigo e o Novo Testamento: Abrado empunha a faca, mas obtém novamente Isaac.
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[...] A espada chegou de fato a transpassar, a despedagar o coracdo de Maria. [...] Se
Abrado pelo que fez mereceu na Biblia o nome de ‘pai’ (cf. Lc 16,24), de ‘pai de
todos nos’, de todos os crentes (cf. Rm 4,16), que havera de estranho se Maria for
chamada de ‘Mae de todos nés’, mae de todos os crentes? (CANTALAMESSA,
1992, p. 115-116).

Compreende-se, portanto, que o papel da Virgem Maria ndo substitui o papel de
Abrado. Veja-se que ambos possuem a Sua propria vocacao: Ela é para o Novo Testamento o
que ele foi para o Antigo. Do paralelismo salientado pelo exegeta Lucien Deiss (1967, apud
GONZALEZ, 1990, p. 77) entre a paternidade de Abrado e a maternidade de Maria

sobressaem 0s seguintes aspectos:

A béngdo a Abrado ¢ ‘a sua descendéncia’, devido a fecundidade da carne (cf. Dt
7,12-14), porque ndo havia outro tipo de sobrevivéncia que se conhecesse; por isso,
a fecundidade era prémio da fidelidade a Javé (cf. SI 127,3-5; 128). Em Maria a
fecundidade € virginal, porque inicia a nova economia, cujo pice é a ressurreicdo. A
fecundidade é dom amoroso de Javé (cf. Gn 4,1). Por isso, seus grandes eleitos tém
mulheres estéreis (Sara, Rebeca, Raquel: cf. Gn 16,2; 25,21; 29,31), e 0s nascidos
sdo ‘filhos da promessa’, fruto do amor especial de Javé, e com uma misséo especial
no plano salvifico. Por isso o filho de Abrado é graca: ‘Se encontrei graga a teus
olhos’ (cf. Gn 18,3), como o ¢é o Filho de Maria: “Encontraste graga junto de Deus”
(Lc 1,30).

Em suma, o sinal da esterilidade e da fecundidade das santas mulheres, torna-se para a
Virgem Maria que se situa, no apice da tradicdo soteriologica, a realizacdo de uma
manifestacdo divina ainda mais extraordinaria: a Encarnacdo virginal de Jesus, o Messias e
Filho de Deus, que serd também o Seu Filho. O Cardeal Ratzinger (2013, p. 40) elucida esta
verdade quando assegura: “Torna-se agora claro por que a esterilidade € a condicdo para a
fertilidade — o mistério das maes do Antigo Testamento torna-se transparente em Maria. Ele
alcanca o seu significado na Virgindade crista, que comec¢a em Maria”.

Apobs as Ultimas palavras do Anjo, segue-se a terceira reacdo de Maria com Sua
resposta essencial, que ¢ o simples “Sim” da que se declara serva do Senhor: “Faca-se em
mim segundo a tua palavra!” (Lc 1, 38). Desta maneira, Maria participa diretamente da obra
redentora de Seu Filho, motivo pelo qual se pode afirmar o carater universal de Seu “Sim”,
uma vez que, através dele, toda humanidade se abriu para a vinda de Seu Salvador. Tendo em
conta a grandeza deste ato sublime de Maria, o Concilio Vaticano Il afirma que “Ela nédo foi
utilizada por Deus como instrumento meramente passivo, mas cooperou livremente, pela Sua
fé e obediéncia, na salvacdo dos homens.” (LUMEN GENTIUM, 56).

Constata-se que as palavras de Maria: “Eis a serva do Senhor” (Lc 1, 38) constituem a
definicdo que Ela faz de Si mesma, sendo este o terceiro nome que este didlogo lhe atribui.

Atente-se que o primeiro nome (Maria) lhe foi imposto pelos homens, e o segundo foi
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designado por Deus: “Cheia de graga” (Lc 1,28). A designagéo: “Eis a serva do Senhor”
evoca peculiarmente as palavras de Ana, mae de Samuel (cf. 1 Sm 1,11), da rainha Ester (cf.
Est 4,17) e de Davi (cf. 1 Rs 8,26) que de igual modo se definiram como servos do Senhor. A
submissdo da Virgem Maria contida nesta frase demonstra que Ela aceitou a Palavra de Deus
e cooperou de uma forma imediata em Sua obra com um “Sim” livre e consciente a
concepcdo humana do Filho de Deus. Como judia profundamente conhecedora da Sagrada
Escritura, concebeu (o Verbo divino cf. Jo 1,14) primeiramente pelo ouvido, através de Sua
escuta e de Sua obediéncia, e, ao entrar n’Ela, a Palavra se tornou fecunda, instaurando assim,
a nova Alianca entre o Filho de Deus e a humanidade. Nesta acepcdo, o Papa Sdo Joédo Paulo
I1, explicita que no momento da Anunciacdo o “Sim” virginal de Maria inaugura a nova

economia da salvacdo com os seguintes dizeres.

O primeiro momento da submissdo a inica mediag@o ‘entre Deus e os homens’ — a
mediacdo de Jesus Cristo — é a aceitacdo da maternidade por parte da Virgem de
Nazaré. Maria consente na escolha divina para se tornar, por obra do Espirito Santo,
a Mae do Filho de Deus. Pode dizer-se que este consentimento que Ela da a
maternidade é fruto, sobretudo, da doacdo total a Deus na Virgindade. Maria
aceitou a eleicdo para ser Mée do Filho de Deus, guiada pelo amor esponsal, 0 amor
que ‘consagra’ totalmente a Deus uma pessoa humana. Em virtude desse amor,
Maria desejava estar sempre e em tudo ‘doada a Deus’, vivendo na Virgindade. As
palavras: ‘Eis a serva do Senhor!” comprovam o fato de Ela desde o principio ter
aceitado e entendido a propria maternidade como dom total de Si, de Sua pessoa, ao
servico dos designios salvificos do Altissimo. E toda a participacdo materna na vida
de Jesus Cristo, Seu Filho, Ela viveu-a até ao fim de um modo correspondente & Sua
vocacdo para a Virgindade. (REDEMPTORIS MATER, 39).

Portanto, a Virgem Maria se situa no centro da inimizade, daquela luta que acompanha
o0 desenrolar da histéria da salvacdo (cf. Gn 3,15), e permanece diante de Deus e também
diante de toda a humanidade, como o sinal imutavel e inviolavel da elei¢cdo por parte do
mesmo Deus. Porque se abandonou inteiramente aos designios de Deus, recebeu a graca de
ser a primeira entre as criaturas humanas admitidas a descoberta de Cristo. Por isso, foi
elevada como exemplo admiravel de fé e de obediéncia, motivo pelo qual “os fiéis que se
esforcam ainda para vencer o pecado e crescer na santidade, levantam os olhos para Ela, que
brilha como modelo de virtudes diante de toda comunidade dos eleitos”. (LUMEN
GENTIUM, 65). O Concilio Vaticano Il reveste de profundo significado teoldgico a adesédo de
Maria ao plano salvifico ao atestar que “a Igreja, meditando piedosamente no mistério da
Virgem Maria e contemplando-A a luz do Verbo feito Homem, penetra mais profundamente
no altissimo mistério de Sua Encarnacdo”. (LUMEN GENTIUM, 65).

Este significativo evento da historia da salvacdo que é a Anunciac¢do do Anjo a Virgem
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Maria acerca da Encarnacdo do Verbo, abarca um carater espiritual, compreendido como o
inicio da redengdo da humanidade. Portanto, no fim desta temética, merece relevo uma
explicacdo de Sdo Bernardo de Claraval, retomada pelo Cardeal Ratzinger (2016) que bem
exprime esta verdade. De acordo com as palavras deste eminente doutor da Igreja
(profundamente amante da Santissima Virgem) Ratzinger salienta sua ilustracdo do aspecto
dramético e emocionante desse momento: recorda que, depois do fracasso dos primeiros pais,
0 mundo inteiro estava as escuras sob o dominio da morte, e no evento da Anunciacdo, Deus
procura entrar de novo no mundo batendo a porta da Virgem Maria. Assim, Deus mostra que
tem necessidade do concurso da liberdade humana, uma vez que n&o pode redimir o homem,
por Ele criado livre, sem um “Sim” livre a Sua vontade. Entdo, no momento do pedido a
Virgem Maria, o céu e a terra como que suspendem a respiracdo. Ela dira “sim”?! Porventura
Ihe serd obstaculo a Sua humildade? E por isso lhe diz Sdo Bernardo: SO por esta vez, ndo
sejas humilde, mas magnanima! D&-nos o teu “Sim”! Sendo este 0 momento decisivo, em que
do coragdo ¢ dos labios da Virgem Maria surge a tdo esperada resposta: “Faca-se em Mim

segundo a tua palavra” (Lc 1,38).
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4 AVIRGEM MARIA NA SAGRADA TRADICAO

A Sagrada Tradigdo constitui para o Depésito da Fé° (fidei depositum) da Igreja
Catolica um pilar de grande relevancia no desenvolvimento doutrinario, dado que, para além
de conservar e de transmitir o que Jesus Cristo ensinou, colaborou de modo singular para a
consolidacdo e formulacédo teoldgica de Sua Sagrada doutrina. Nesta 6tica serd considerado o
desenvolvimento da mariologia a partir do Evangelho de S&o Jodo até o pds — Concilio
Vaticano I, ressaltando-se 0s momentos mais determinantes nos quais os Padres da Igreja e
os tedlogos, com a assisténcia do sensus fidei, trouxeram novas luzes em torno da

compreensdo do mistério da Virgem Maria e de Sua cooperacdo na economia da salvacéo.

4.1 O desenvolvimento da doutrina mariol6gica na Igreja

O desenvolvimento doutrinal da mariologia teve inicio a partir de uma perspectiva
cristologica na qual as autoridades eclesiais colocaram todo o empenho em explicitar a
doutrina da unido hipostatica, compreendida como o mistério da unido entre a natureza divina
e a natureza humana na Pessoa do Verbo encarnado. Com base na Revelac¢do consignada na
Sagrada Escritura, os peritos em teologia perceberam a ligacdo entre o mistério de Cristo e a
maternidade virginal de Maria e, paulatinamente compreenderam 0s Seus privilégios,
considerando-os como principios indispensaveis para a consolidacdo da mariologia. Em
consequéncia do que foi evidenciado na secdo anterior sobre a Revelacdo de Maria a luz da
Sagrada Escritura, nesta secdo a énfase é colocada no desenvolvimento da teologia mariana
sob a luz da Sagrada Tradicdo dado que muito contribuiu para a compreensao de Seu mistério.
Sistematicamente, o progresso da mariologia é contemplado nos seguintes periodos: do
Evangelho de S&o Jodo ao Concilio de Efeso (90-431); do Concilio de Efeso & Reforma
Gregoriana (431-1050); da Reforma Gregoriana ao Concilio de Trento (1050-1563); dos
ultimos anos do século XV1 ao final do XVIII; e, por fim, do século XIX ao século XXI.

Neste horizonte, destaca-se primeiramente a manifestacdo visivel da Igreja primitiva
por ocasido do Pentecostes, (cf. At 2,17) visto que, embora a Virgem Maria estivesse presente
(cf. At 1,4), ainda néo era contetdo do anuncio salvifico. Constata-se que o Seu mistério se
tornou mais evidente como parte integrante do mistério de Cristo, a partir dos Evangelhos da

® Entende-se por Deposito da Fé (fidei depositum) o patrimdnio da fé contido na Sagrada Escritura e na Sagrada
Tradicdo, cuja missdo de interpretar e de guardar foi confiada por Jesus Cristo ao Magistério.
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Infancia de S&o Mateus e de S&o Lucas, despontados depois da metade do século I, nos quais
Ela ocupa uma posicdo de destaque. No fim do primeiro século, com a descricdo de Sua
presenca nos dois episodios determinantes da vida pablica de Jesus no Evangelho de Séo Joédo
(cf. 2,1-12; 19,25-27), um lugar de maxima importancia Lhe é dado no contexto evangelico.
Sendo a Revelacdo encerrada com a morte do Ultimo apdstolo, a Igreja fica com a posse
completa da Palavra de Deus (cf. Mt 13,52) e, a0 mesmo tempo com o encargo de interpretar
e de guardar a doutrina ensinada por Cristo. Logo, o periodo pos-escrituristico conhecido
como o tempo da Tradicdo da Igreja, € caracterizado de modo singular pelo amadurecimento
da Revelagdo sendo que no interior desta Revelagdo, torna-se particularmente evidente a
figura da Virgem Maria, que de modo determinante, integra a historia da salvagao.

4.1.1 Do Evangelho de S&o Jo&o ao Concilio de Efeso (90-431)

Com o encerramento do periodo escrituristico comeca o segundo periodo do
desenvolvimento doutrinario, cujo inicio € datado a partir da morte de Sdo Jodo e o termo é
assinalado no Concilio de Efeso (431). Ao longo deste periodo complexo, reflete-se, de modo
gradativo, sobre trés aspectos constitutivos do mistério da Virgem Maria que se tornaram
fundamentais para a estruturagé@o da teologia mariana, tais como: Sua maternidade divina, Sua
Virgindade integral (antes, durante e depois do parto de Jesus) e Sua santidade. Constata-se
que esta compreensdo se deu em trés momentos, nos quais se aparece uma maturagao
silenciosa (90-190); algumas hesitacGes penosas (190-373); e solucdes harmoniosas (373-
431).

Na fase da maturacgéo silenciosa (90-190) mais precisamente em meados dos anos 100
constata-se que a literatura cristd empregara raros textos sobre a mariologia, limitando-se a
repetir o que Sdo Mateus e Sdo Lucas tinham dito de modo nitido, isto é, que Maria é Mae de
Jesus e que concebeu virginalmente. De fato, inicialmente, os dados marianos da Revelagéo
eram considerados como simples expressao que integravam o mistério de Cristo, e por isso,
partes do mistério de Maria permaneceram por um tempo velado. Constata-se que antes do
ano 116, Santo Inacio de Antioquia (110) destaca-se como a primeira testemunha da tradicdo
eclesial, a defender a cristologia e consequentemente a mariologia contra a heresia do
docetismo que negava a verdadeira humanidade de Cristo e, contra o hebraismo que negava a
Sua divindade. Em sua carta aos Efésios ele atesta o seguinte: “Existe somente um médico,
carne e espirito, gerado e ndo gerado, Deus feito carne, Vida verdadeira no seio da morte;

nascido de Maria e nascido de Deus, passivel e impassivel, Jesus Cristo, Nosso Senhor”.
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(FRANGIOTTI, 1995, p. 30).

No fim do segundo século, a doutrina mariana comeca a ser desenvolvida de modo
mais estruturado, através do paralelismo de Eva-Maria que se tornara uma importante chave
de leitura para o seu devido esclarecimento. Constata-se que este tema sugerido por Sdo Lucas
e por Séo Jodo teve como primeiro intérprete S&o Justino (165) o primeiro Padre da Igreja,
considerado como o principe dos apologetas. Este Padre da Igreja trata de explicar o mistério
cristdo mediante as heresias de sua época que contradiziam ora a humanidade e ora a
divindade de Jesus Cristo. Em seu argumento, da especial relevo a Virgindade de Maria,
assegurando que, tendo Jesus se encarnado pelo poder do Espirito Santo em Seu seio virginal,
Ele é verdadeiro Deus e verdadeiro Homem. Neste contexto, Sdo Justino (apud HAUKE,
2021, p. 83) é o primeiro a ressaltar os vestigios do Antigo Testamento que conduzem a

Cristo, a partir do paralelismo de Eva-Maria com 0s seguintes dizeres:

Como Eva [...], que era virgem e incorrupta, depois de ter ouvido a palavra da
serpente, deu a luz a desobediéncia e a morte, do mesmo modo Maria, a Virgem,
recebeu do Anjo Gabriel a boa noticia que o Espirito Santo desceria sobre Ela e que
0 poder do Altissimo a cobriria com sua sombra, concebeu fé e alegria, por isso o
Santo nascido dela seria chamado o Filho de Deus.

Na esteira de Sao Justino, Santo Irineu de Lyon (202) aprimora este ensinamento
dando-lhe uma sistematizacdo teoldgica que se tornou uma das mais importantes luzes acerca
da integracdo de Maria na histéria da Salvacdo e assim colabora de modo singular para a
estruturacdo da doutrina mariana. No combate contra as heresias gnosticas que atacavam o
Antigo Testamento a partir do Novo, Santo Irineu (202) (1997) evidencia em sua obra classica
Adversus haereses a unidade da Sagrada Escritura mostrando que o Antigo Testamento se
cumpre no Novo, dando especial relevo & figura da Virgem Maria. Considerando o0s
fundamentos escrituristicos, usa o conceito de “recapitulacao” (anakefalaiosis) para explicitar
a renovacdo e o cumprimento da origem paradisiaca, na Pessoa de Cristo (cf. Ef 1,10-22).
Assim sendo, este tedlogo evidencia que a “recapitulacdo” de Adao comeca a partir da origem
de Cristo, recordando que assim como Adao foi tirado da terra ainda ndo trabalhada, Cristo
provém do seio Virgem de Maria, e por isso Sua vida constitui um novo inicio, comparavel
com a primeira criagdo. Entretanto, demonstra que enquanto Adao foi desobediente diante da
tentacdo que se deu na arvore do paraiso, Jesus foi obediente até a morte na arvore da cruz.

Santo Irineu (202) (1997) evidencia que é do paralelismo entre Addo e Cristo que
surge o paralelismo de Eva-Maria e, para descrevé-lo coloca em relevo o ato reparador da

Virgem Maria utilizando o conceito de “recircula¢do” (anakuklesis). Esclarece, pois, que, se
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Eva duvidou de Deus e desobedeceu, Maria acreditou e obedeceu. Logo, afirma que o
resultado é por um lado, o pecado e a morte e por outro, a salvacdo e a Vida para todo o
género humano. Em suma, assinala o papel reparador de Maria como parte integrante da
logica do plano divino ao afirmar que “o nd da desobediéncia de Eva foi desatado pela
obediéncia de Maria, ¢ o que Eva amarrara pela sua incredulidade Maria soltou por sua fé”.
(IRINEU, 1997, p.163).

Observa-se, entdo, que o século Il recebeu gragas a Séo Justino (165) e a Santo Irineu
(202), uma relevante contribuicdo teolégica por meio deste ensinamento, que constitui uma
linha mestra bem definida no tocante ao desenvolvimento dos dogmas marianos, sobretudo, o
da Imaculada Conceigéo.

Na fase das hesitacbes penosas (190-373) quatro elementos da reflexdo teoldgico-
mariana sdo colocados em destaque: o titulo de Mée de Deus (Theotdkos), a Virgindade de
Maria ap6s o nascimento e no préprio nascimento de Jesus Cristo (Virginitas post partum et
virginitas in partu) e Sua santidade.

Acerca do titulo de Mae de Deus (Theot6kos), constata-se que inicialmente € deduzido
sem grandes dificuldades, haja vista, que a partir do Concilio de Nicéia (325), fora deveras
atestado. A discussdo em torno deste titulo teve inicio quando o mesmo ja estava
universalmente difundido, dado que, antes mesmo de coloca-lo em dlvida, o préprio Nestério
(451) patriarca de Constantinopla j& o havia destacado em sua prega¢do: note-se que um
século de posse tranquila e explicita desta doutrina precedeu a controveérsia por ele levantada
em 430.

Relativamente a Virgindade perpétua de Maria (virginitas post partum) René
Laurentin (1965) evidencia que incialmente, fora deduzida em meio a contradi¢des, sendo
ignorada por Tertuliano e por outros autores que seguiram o seu pensamento. Quanto a crenca
na Virgindade no parto (virginitas in partu) o maridlogo ressalta que também fora ilustrada
em meio a controvérsias a ponto de deixar hesitante Sdo Jerénimo (420), o intrépido defensor
da Virgindade perpétua de Maria. Sobre a crenga na santidade integral de Maria, evidencia
gue o seu comeco fora ainda mais arduo, visto que alguns te6logos deste periodo apontavam
n’Ela alguma falta de fé ou outro pecado.

Verifica-se que a fase das solucGes harmoniosas (373-431) foi enriquecida por uma
progressiva luz em torno do titulo de Mé&e de Deus (Theotokos), da Virgindade de Maria apos
0 nascimento de Jesus (virginitas post partum), no proprio nascimento (virginitas in partu) e,
em torno de Sua santidade.

No que diz respeito ao titulo de Mé&e de Deus (Theotokos) constata-se que foi
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arduamente combatido, motivo pelo qual acarretou redobrado empenho da parte dos tedlogos
na busca de uma interpretacdo frente aos erros teoldgicos opostos. Os desvios mais veementes
acerca desta doutrina foram vistos nas pregacdes de Nestdrio (451) que se mostrou contrario
ao costume comum desde o século IV, de invocar Maria como Mae de Deus. Entretanto, a
definicdo dogmatica da (Theotokos) teve lugar no Concilio de Efeso (431), desempenhando
um relevante papel em sua formulagéo teoldgica Séo Cirilo (444) patriarca de Alexandria.

Com relacdo a Virgindade perpétua de Maria (virginitas post partum) observa-se que
encontrou sua justa expressao entre dois desvios doutrinais, dos quais o primeiro foi visto nas
teses maniqueistas que atestavam a iniquidade intrinseca ao matriménio, motivo pelo qual os
maniqueus tinham predisposi¢do em defender a Virgindade de Maria apds o parto. O segundo
desvio foi expresso nas teses de Helvidio (390), um escritor influente deste periodo, que para
refutar o maniqueismo utilizou os textos evangélicos que mencionam os “irmaos” de Jesus
para propor a Virgem Maria como modelo das mées de familias numerosas. Em meio a estas
teses heterodoxas, Santo Ambrésio (397), Sdo Jerdnimo (420) e Santo Agostinho (430), com
agucada consciéncia cristd, perceberam que a Virgindade perpétua de Maria deveria ser
salvaguardada de quaisquer erros e se colocaram em defesa desta verdade de fé com grande
maestria.

Quanto a permanéncia da Virgindade de Maria no nascimento de Cristo (virginitas in
partu) verifica-se que fora mais rigorosamente debatida. Os docetas, para 0s quais 0 corpo de
Cristo era apenas aparéncia propunham a doutrina da virginitas in partu, mas, de modo
errdneo e assim lancavam falsas luzes, causando duvidas acerca desta doutrina. Diante deste
contexto, destaca-se de modo singular a colaboracéo de Santo Ambrdésio (apud LAURENTIN,
1965, p. 55-56) que elucidou este mistério ao afirmar: “O nascimento de Cristo ndo foi
fantasia, mas realidade; ndo foi comum, mas miraculoso. Ele tracou cuidadosamente a linha
divisoria entre o natural e o que € sobrenatural neste nascimento”.

Relativamente a Santidade de Maria, nota-se por um lado uma descoberta progressiva
estreitamente ligada a Sua Virgindade e, por outro uma tendéncia da parte de alguns
pregadores em sublinhar que Cristo ¢ “o Unico santo” e os demais homens pecadores,
inclusive Sua Maée, o que feria a delicadeza e a fé do povo cristdo. Apesar do desvio
doutrinario visto no fato de confundir a figura santa de Maria com o restante da humanidade
pecadora, verifica-se que a luz da verdade foi paulatinamente dissipando estes erros.

Neste periodo pds-escrituristico os grandes servidores da Igreja foram os Santos
Padres, grandes homens de Deus que se deixaram iluminar pelo Espirito Santo e assim

trouxeram verdadeiras luzes acerca dos privilégios de Maria Santissima. Conciliaram a
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maternidade divina de Maria com a verdade do fundamento que consiste numa geracéo
corporal igual a dos outros homens, salvo os privilégios da Virgindade; conciliaram a
Virgindade post partum com a grandeza do casamento; a Virgindade in partu com a realidade
da encarnacdo; e a santidade de Maria com Sua qualidade de redimida. Neste horizonte,
destacaram-se de modo peculiar as contribuicbes de Santo Ambrésio (397) e de Santo
Agostinho (430) que tiveram o mérito de fundamentar a crenca no Ocidente sobre a virginitas
in partu e sobre a santidade de Maria, também acreditada no Oriente.

Com a definicdo do dogma da Mae de Deus (Theotdkos) promulgado no Concilio de
Efeso (431) — intrinsecamente ligado ao privilégio de Sua Virgindade — os desvios
doutrinarios em torno destas verdades de fé sdo dissipados e assim resplandecem estes dois
elementos parciais e complementares que constituem a integridade da mesma Verdade: Maria
¢ a “Virgem” e com este atributo se evidencia a propriedade pessoal da “Mae de Deus”.

Sobressai também no fim deste periodo o inicio das discussdes sobre a assun¢do de
Maria ao céu (em meados de 377) levantadas pela primeira vez por Santo Epifanio (403)
bispo de Salamina numa carta que enviou aos cristdos da Arabia; e num contexto diferente,
tem lugar o surgimento do debate sobre a Imaculada Conceicdo de Maria (em 429) na
resposta de Santo Agostinho (430) a heresia pelagiana.

No tocante & assuncdo de Maria ao céu, constata-se que Santo Epifanio (403) com
agudo senso doutrinario se refere ao fim de Sua vida terrena, mas, sem mencionar se Ela
havia morrido ou ndo. Considerando a auséncia deste acontecimento na Sagrada Escritura,
limita-se apenas a afirmar que o Seu fim foi digno d’Ela e que havia implicado em algum
prodigio. Quanto a santidade de Maria René Laurentin (1965) salienta que foi colocada em
discussdo por volta do ano 429 por Peléagio (420) de modo heterodoxo, dado que combatia 0
pessimismo maniqueu com um otimismo excessivo sobre as capacidades da natureza humana,
em detrimento do necessario papel da graca, motivo pelo qual foi refutado por Santo
Agostinho (430). O maridlogo ressalta que na segunda fase desta controvérsia a questdo foi
elevada a um ponto mais alto pelo pelagiano Juliano de Eclano (454) o primeiro a negar
expressamente que a Virgem Maria tenha sofrido a submissdo do pecado original, e que a
resposta dada por Santo Agostinho (430) ao mesmo tempo em que acredita que a Virgem
Maria deve ser mantida longe de qualquer questdo de pecado, reconduz a Sua santidade a
condi¢cdo humana prejudicada pela culpa original e necessitada da redencéo de Cristo.

O desenvolvimento da mariologia testemunha que o fato da Imaculada Conceicéo de
Maria ter sido colocada em discussdo pela primeira vez através de um herege sob uma luz

falsa, propiciou um entrave no desenvolvimento deste dogma. Entretanto, diante da refutagéo
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de Santo Agostinho (430) baseada no primado da graga, pode-se constatar que a definigéo
dogmaética da Imaculada Conceigdo lhe estard infinitamente mais proxima do que de seu
adversario. Observa-se que perante esta realidade os padres latinos, que até entdo estiveram na
vanguarda da doutrina mariologica, passaram para a retaguarda cedendo lugar aos orientais,

entre os quais o desenvolvimento continuard harmoniosamente até os seculos VIl e IX.

4.1.2 Do Concilio de Efeso & Reforma Gregoriana (431-1050)

No periodo entre o Concilio de Efeso e a Reforma Gregoriana destaca-se de modo
peculiar o desenvolvimento das festas liturgicas de Maria, oriundas das bases dogmaticas dos
titulos de Mae de Deus (Theotokos) e de Maria Virgem. Estas celebracdes tiveram inicio no
Oriente, passando a constituir um relevante elemento da reflexdo teoldgica, o que ocasionou a
preparacdo de uma literatura especificamente mariana.

Constata-se que as festas marianas no Oriente foram acontecendo de modo
progressivo, mas sem grandes acontecimentos que possibilitassem estabelecer um marco de
suas origens. Tendo em conta esta realidade, René Laurentin (1965) ressalta uma série de
fatos ocorridos neste periodo, que indicam a eclosdo e o desenvolvimento do culto a Maria.
Destaca em primeiro lugar uma “memoria da Virgem” celebrada a 26 de dezembro em
Constantinopla, pouco antes do Concilio de Efeso e sublinha que em outras sedes episcopais
ndo se verifica ao certo nenhuma celebracdo mariana antes de 431. Salienta que em Jerusalém
no século V celebrava-se “o dia de Maria Theotdkos” a 15 de agosto; em Antioquia, uma
“memoria da Virgem” ¢ celebrada no més de janeiro entre o século V e VI; e no Egito por
volta do ano 500 festeja-se a 16 de janeiro “o dia de Santa Maria”. Explicita que o fato da
maioria destas festividades marianas serem celebradas nas proximidades do Natal entre
dezembro e janeiro, com excecao de Jerusalém, a figura de Maria entra na Liturgia em torno
do Mistério da Encarnacdo de Jesus.

Considerando que as festas marianas no Oriente contribuiram para o progresso da
consolidacdo da doutrina mariologica, René Laurentin (1965) frisa que, a partir do final do
século VI desenvolve-se um ciclo destas celebrac@es, das quais ressaltam-se as seguintes: a
Natividade de Maria em 8 de setembro, fixada em meados do século VI; a dormicdo ou
assun¢do de Maria em 15 de agosto de acordo com a data do dies natalis (dia da morte) da
Theotokos, celebrado desde o século V em Jerusalém, vindo a ser celebrada de modo mais
explicito a partir do fim do século VI; a Conceicéo de Maria em 9 de dezembro, fixada entre o

final do século V11 e o inicio do século VIII, nove meses antes da festa de Sua Natividade; e a
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Apresentacdo de Maria em 21 de novembro, confirmada a partir do século VI, passando a ser
celebrada no Ocidente em 1372 sob o papado de Gregdrio XI. Acerca da festa da Anunciac&o,
0 maridlogo sublinha que fora fixada no século VI nove meses antes do Natal, e assim
pertence essencialmente ao ciclo cristoldgico. Isto posto, pode-se verificar que a primeira
festa mariana teve lugar no século V em torno do Natal e, a partir do final do século seguinte,
iniciou-se uma eclosdo de festas particulares que proporcionam um maior relevo ao mistério
da Virgem Maria. Constata-se que embora as festas liturgico-marianas ndo tenham sido fontes
objetivas da Revelacdo, foram lugares privilegiados onde os cristdos se tornaram cada vez
mais conscientes dos fatos revelados.

A reflexd@o teoldgica, por sua vez, recebeu neste periodo um estimulo consideravel
mediante a elaboracéo das formulas de oracédo e do objetivo de cada festa, levando sempre em
conta o fator indispensavel das celebragcdes serem vivenciadas no seio da comunidade crista.
Neste panorama litargico, observa-se que os resquicios heterodoxos acerca do titulo de Mae
de Deus (Theotokos) dissiparam-se e 0s ultimos privilégios da assuncdo e da santidade
original da Virgem Maria esclareceram-se paulatinamente.

Constata-se que o esfor¢o teoldgico em torno da compreensao do mistério da assuncao
de Maria ao céu teve inicio no século VI, sendo enriquecido no século VI1II por Sdo Germano
de Constantinopla (740), Santo André de Creta (740), e, sobretudo, por Sdo Jodo Damasceno
(749). Estes tedlogos buscaram compreender a partir da festa litdrgica de 15 de agosto a fé
que se deixa explicitar. Quanto ao mistério da Imaculada Conceicdo de Maria, verifica-se que
foi iluminado de modo gradativo através de sua celebracdo liturgica surgida no fim do século
VIl no Oriente e também por meio dos termos “Purissima” ¢ “Santissima”, que, de modo
peculiar, traduziam a santidade original de Maria.

Os atributos da mediacdo de Maria e de Sua maternidade espiritual, em relacdo aos
homens, ressaltaram-se durante este periodo com expressivo dinamismo. Observa-se que
embora o atributo mediador de Maria ndo estivesse ligado a nenhuma festa particular, o seu
desenvolvimento coincidiu com as celebracBes marianas. Entretanto, ha indicios de que a
mediacdo de Maria tenha sido reconhecida em tempos mais remotos, devido ao papel de
intermediéria que Ela exerceu entre Deus e 0os homens na Encarnacdo do Verbo em Seu seio.
E constatavel que no periodo precedente (do fim do século Il ao século 1V), comegou-se a
invoca-La com a orag@o “Sob a Vossa Protegao” (Sub tuum praesidium) sendo provavelmente
este 0 testemunho mais antigo reservado a Virgem Maria como mediadora e como Theotdkos.
Consequentemente, a maternidade espiritual de Maria foi compreendida de modo progressivo,

haja vista que, por Ser “Mae de Cristo”, e por isso mesmo “Mae da Salvacdo”, “Mae da


https://pt.wikipedia.org/wiki/Te%C3%B3toco

38

Economia” e “Mae do Mistério”, passou a ser considerada concretamente como Mae
espiritual dos homens. Aos poucos, os cristdos foram entendendo que a maternidade espiritual
da Virgem Maria implica de Sua parte cuidados maternais e uma intercessao em favor de Seus
filhos. De fato, o cardter materno e a atitude mediadora da Virgem Maria foram logo
reconhecidos em seu valor universal que A distinguiu dos demais santos. Durante este
importante periodo, no qual j& havia sido atestada a maternidade divina e a Virgindade
perpétua de Maria, comeca-se a pensar na santidade de Sua conceicdo e no término de Seu
destino, ou seja, nos mistérios que abarcam a Sua incorruptibilidade.

Quanto a realidade do Ocidente, constata-se que o desenvolvimento das festas
marianas seguiu as pegadas do Oriente, porém, de modo mais lento. René Laurentin (1965)
salienta que, entre o fim do século V e meados do VI, esbocaram-se festas marianas no
Ocidente, com datas ligadas a festa do nascimento de Cristo: o ultimo domingo do Advento,
quarta e sexta-feira que se chamardo logo das “quatro témporas”; o dia 18 de dezembro
(oitava antes do Natal); e o dia 1 de janeiro (oitava depois do Natal). Explicita que estas
primeiras celebracfes marianas foram significativas, pois, colocaram em relevo o papel da
Virgem-Mae no mistério da encarnacdo. O mariologo assinala que em meados do século VII
quatro festas marianas oriundas do Oriente foram introduzidas em Roma: primeiramente a
festa da Apresentacdo do Senhor (a Hypapante) no dia 02 de fevereiro, celebrada desde o
final do século IV em Jerusalém; em seguida, por volta do ano 650, a dormi¢do ou assungédo
de Maria em 15 de agosto; e depois, no fim deste século foram introduzidas as festas da
Anunciacdo em 25 de marco e da Natividade de Maria em 8 de setembro. Ressalta que as
festas da Apresentacdo e da Anunciacdo, inicialmente eram festas cristologicas, mas a
acentuacdo mariana foi sendo desenvolvida, de modo que a Apresentacdo do Senhor tornou-se
também a festa da “Purificagdo de Maria”, e a Anunciagdo do Senhor passou a ser a
Anunciacdo a Maria. Explicita que a assuncdo de Maria ao céu, com seu carater de dies
natalis (dia da morte), foi reconhecida desde entdo como a festa de base, significando uma
orientacdo no sentido da assunc¢do corpérea de Maria que ndo pdde ser retida pelos lagos da
morte.

No tocante a reflexdo teologica no Ocidente sobre a assungdo de Maria ao céu, a
Imaculada Conceicdo e a mediacdo de Maria, observa-se que o seu desenvolvimento ocorreu
paralelo ao do Oriente, porém, numa atmosfera mais lenta e racional. O mistério da assunc¢éo
fora contestado desde o inicio do século IX por um autor cujo trabalho fora largamente
difundido com o nome de pseudo-Jerdnimo, durante mais de trés séculos, dos quais gozou de

grande e falsa autoridade. Suspeitando que a assuncdo de Maria ao céu que os apocrifos



39

propunham era de todo fantasiosa, este autor tinha por objetivo verdadeiro somente a
glorificacdo da alma da Virgem Maria, prejudicando deste modo o progresso da crenca na
assuncdo de Maria ao céu de corpo e de alma. Com relacdo a Imaculada Conceicéo, verifica-
se que as ideias de Santo Agostinho (430) anteriormente apresentadas a este respeito, bem
como as suas percepcOes inexatas sobre o modo de transmisséo do pecado original,
blogquearam qualquer explicitagdo desta crencga neste periodo, fator que também contribuiu
para a demora da instituicdo desta festa litdrgica no Ocidente.

Relativamente a mediacdo, a maternidade espiritual e a cooperacdo da Virgem Maria
no sacrificio do Calvario, observa-se algum progresso na época carolingia (800-888), mas
sem grandes reflexdes teoldgicas que as desenvolvessem. Constata-se que em meados do
século IX, o titulo de medianeira passou do Oriente ao Ocidente gracas a Paulo Diacono que
traduziu do grego para o latim a Vida de Teofilo, onde se encontrara tal titulo. Quanto a
maternidade espiritual da Virgem Maria relativa aos homens, verifica-se que fora expressa a
partir do século V em sentido mediato, por Santo Agostinho (430) ao afirmar que Maria é
Mée dos membros (Mater membrorum) visto que € Mée da Cabeca (Capitis Mater). Nesta
perspectiva, Sdo Crisélogo (450) assegura que Maria é Mée dos viventes (Mater viventium),
porque gerou o Cristo, que é a Vida; e Santo Ambrdsio Autperto (784), explicita que Maria é
Mae dos eleitos, porque gerou o Irmao d’Eles, o Cristo. Relativamente a coopera¢do da
Virgem Maria no sacrificio do Calvério, destaca-se o ensinamento de Santo Amand (871) que
comeca a entrever o alcance de Seu papel salvifico em unido ao de Cristo.

Em relacdo ao século X observa-se que foi de modo geral um periodo no qual o
desenvolvimento da doutrina mariana ficou estacionado. Por um lado, no Oriente a erudi¢édo
sagrada comecou a ser desvalorizada e, por outro, no Ocidente a curta renascenga carolingia
cessou sem ter deixado grandes colaboragdes teoldgicas. Apesar destas ocorréncias, na
metade deste século, destacou-se no Oriente o testemunho de Jodo o Gedmetra (1000) que
exprimiu uma reflexdo original acerca da maternidade espiritual de Maria em relagdo aos
homens; e, no Ocidente, teve inicio uma renovacao espiritual nos mosteiros que possibilitou

de modo progressivo o desenvolvimento da mariologia.
4.1.3 Da reforma Gregoriana ao Concilio de Trento (1050-1563)
A teologia mariana no Ocidente permaneceu estagnada desde Santo Agostinho (430)

até meados do fim do século XI, enquanto a teologia mariana no Oriente progredia. No

entanto, com a queda de Bizéncio (1453) finalizaram-se as promessas dos orientais dos
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séculos XIIl e XIV que haviam esbocado sinteses marioldgicas a partir das elaboracGes
teoldgicas oferecidas pela escolastica ocidental. Assim, a formulacgdo teoldgica da Imaculada
Conceicdo de Maria que os orientais comecaram a desenvolver passou a ser merito dos
latinos, que do ponto de vista do progresso, devem aos orientais a parte decisiva da inspiragdo
para levar adiante este intento.

Com efeito, o inicio da renascenca mariana no Ocidente é considerado como um
fendmeno vital para o desenvolvimento desta doutrina, embora ndo tenha sido datado com
eventos marcantes. Nesta fase inicial, destacaram-se ainda que de modo fugaz as obras de
Fulberto de Chartres (1031) e de Odilon de Cluny (1049), nas quais expuseram de modo
singular a piedade mariana. O progresso foi acentuado com as obras de S&o Pedro Damido
(1072) e de Gottschalk de Limburgo (1095), ganhando maior impulso perto do fim do século
XI com os escritos de Santo Anselmo de Cantuaria (1109). Por conseguinte, a piedade
mariana no Ocidente atingiu propor¢des consideraveis durante a primeira metade do século
XIl1, com a cooperacdo de S&o Bernardo de Claraval (1153).

Dos aspectos da doutrina mariana em destaque neste periodo, sobressai a Imaculada
Conceicdo de Maria, sua assuncdo ao céu, e sua mediacdo. Neste contexto, ressalta-se
primeiramente a festa da Imaculada Conceigdo que fora instituida no Oriente por volta do
final do século VII, permanecendo ignorada no Ocidente por longo espaco de tempo.
Verifica-se que no Ocidente foi celebrada pela primeira vez na Inglaterra por volta do ano
1060, mas, logo foi interrompida na época da conquista normanda de 1066, voltando a
ressurgir entre 1127-1128. Com bases mais solidas, esta festa passou a ser celebrada na
Normandia e, de la, em toda a Europa, porém, com grandes controvérsias, tendo em S&o
Bernardo um dos opositores, devido as controvérsias teoldgicas em torno deste mistério. De
fato, o objetivo da festa, ainda indeterminado, precisard de esclarecimentos e de grande
esforco teologico.

Relativamente a doutrina da assuncdo que vinha sofrendo desde o século IX os
embates do ensinamento erroneo difundido pelo pseudo-Jerdnimo, constata-se que encontrou
grande defesa no limiar do século XII através de uma obra composta no final do século XI
sobre a assuncdo de Maria ao céu, atribuida a um pseudo-Agostinho que se difundiu
rapidamente. Este relevante escrito ofuscou 0s ensinamentos do pseudo-Jerdnimo
evidenciando bases teoldgicas sérias sobre a assuncdo corporea de Maria e abordando, com
grande lucidez para a época, os problemas levantados pelo desenvolvimento dogmatico.
Quanto ao titulo de medianeira, observa-se que a partir do final do século Xl e,

principalmente, no inicio do século XII, foi difundido com maior expressividade em toda
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parte, até entdo infrequente no Ocidente.

Verifica-se basicamente que em meados do final do século Xl e inicio do século XII, a
teologia Mariana alargou os seus horizontes no Ocidente, ocasionando assim uma mudanca de
perspectiva. Se anteriormente se considerava somente o papel da Virgem Maria nos mistérios
do nascimento de Jesus Cristo, os limites sdo estendidos ao Seu papel no sacrificio do
Calvério, ja delineado por Santo Ambrosio (397). A presenca de Maria aos pés da Cruz atrai a
atencdo dos tedlogos que captam riquezas até entdo despercebidas a este respeito.

O tema da co-paixdo de Maria, é pela primeira vez explicitado por Sdo Pedro Damiéo
(1072), embora ndo tenha comentado o seu alcance teoldgico, limitando-se a parafrasear Lc
2,35. Neste sentido, é consideravel o testemunho de Santo Amand de Bonneval (1156) dado
que salienta pela primeira vez sob a influéncia de um texto de Santo Ambrasio (397) a unido
ativa de Maria a oblacdo de Seu Filho no Calvario. O alcance eclesial da fé da Virgem Maria
durante o triduum mortis, teve o0 seu primeiro ensinamento através do tedlogo Odon
d’Ourscamp (1171), que se referiu a fé de Maria como a Unica que permaneceu viva durante a
morte de Cristo. Consequentemente, foi compreendido o alcance da Palavra de Cristo dirigida
ao discipulo amado ao morrer: “Eis tua Mae” (Jo 19,26), ou seja, fez-se luz sobre o mistério
de Maria como Mé&e dos homens, haja vista que até entdo, devido a razBGes polémicas, 0
Ocidente s6 Lhe havia dado uma importancia apenas material e familiar. Desta ultima e
relevante interpretacdo destacam-se como principais colaboradores, Santo Anselmo de Lucca
(1086) e o tedlogo e exegeta Ruperto de Deutz (1135).

Observa-se que neste periodo comeca-se a considerar o papel da Virgem Maria como
Mae espiritual dos homens. De fato, nos séculos anteriores quando se afirmava que Santa
Maria havia destruido todas as heresias, ndo se pensava na intervencdo atual que Ela teria
exercido do alto do céu, mas na atestacdo do dogma da maternidade divina, uma vez que esta
verdade, na qual se encontravam implicadas de modo incontestavel a humanidade e a
divindade de Cristo, trazia em si 0 meio de confundir todas as teses heterodoxas. Entdo,
quando os cristdos reconheciam a Virgem Maria como Mée espiritual, era essencialmente em
virtude de Sua identificacdo com o mistério da Encarnagdo, pois ainda ndo visavam o
exercicio concreto de Sua atividade materna com relacdo a cada um. Constata-se que em
meados do final do século XI, sobretudo, por ocasido da reestruturacdo da teologia da
assuncao, ressaltou-se o ensinamento sobre a atividade perene e multipla que a Virgem Maria
exerce do alto do céu e assim, Ela passa a ser reconhecida também como Rainha, Méae e
medianeira e ndo somente como tipo e modelo da Igreja.

Observa-se que no século X1l e em grande parte do XIII a ortodoxia na vida eclesial é



42

mantida devido a consideracdo da doutrina dos Santos Padres. No entanto, esta realidade
deixa aos poucos de ser vista, pois, em beneficio da perspectiva modernista que comeca a
despontar-se, 0 ponto de vista antigo tende a ser suplantado. Entdo, mesmo os objetos da fé
permanecendo 0s mesmos, sdo aceitos num ambito mais limitado, no qual se perde de vista a
perenidade do mistério, para se ficar absorvido na mobilidade do tempo. Nesta perspectiva, a
doutrina mariana desloca-se para uma maior valorizacdo da Rainha do céu e assim, a
preocupacdo tende a centrar-se mais na sucessao de Seus milagres, do que na solidez da
dogmatica de que a Igreja ja tinha posse.

Neste horizonte, observa-se que o século XIII recebeu grandes luzes para o
desenvolvimento das ciéncias filosoficas e teoldgicas, mas poucas luzes em relacdo a
mariologia. O desenvolvimento da doutrina mariana foi marcado negativamente neste periodo
por uma sintese intitulada Mariale super missus est, falsamente atribuida a Santo Alberto
Magno (1280) que explicava o principio de “onicontinéncia” da graga mariana. Esta obra de
grande notoriedade conferia riquezas desmesuradas a alma de Maria tais como as
propriedades dos anjos e a graca dos sete sacramentos. Nesta fase, destacou-se de modo
singular, o grande contributo do Beato Duns Scotus (1308), que empregou contra estas teses
um ensinamento acerca da Imaculada Conceicdo de Maria que terd grande repercussdo. O
maridlogo Manfred Hauke (2021, p. 93) salienta que este franciscano “formulou a ideia da
praeredemptio (a redengdo de Maria acontecera de modo que a Mé&e de Deus fosse preservada
do pecado original)”. A partir de entdo, o consenso teoldgico acerca da doutrina da Imaculada
comecou a se impor no ambito eclesial, embora, ndo tenha encontrado espaco no Concilio de
Trento (1545-1563).

Destaca-se como fator relevante apés o inicio do século XV, a decisdo do Papa Sisto
IV em instituir oficialmente em Roma a festa da Imaculada Concei¢do, bem como a sua
defesa contra os ataques do dominicano Bandelli (1506) que considerava esta doutrina
heterodoxa. No entanto, verifica-se que este século foi marcado pela disseminacdo do
nominalismo e pela desintegracdo da teologia, o que contribuiu para uma perspectiva de vida
voltada para o plano do sentimento. Embora o entusiasmo popular pela Virgem Maria ndo
tenha enfraquecido em meio a estas intempéries, observa-se que fora vivenciado por vezes
com devocionismos inconsistentes. Esta realidade manifestou-se na evolugdo artistica que
substituiu as majestosas virgens romanas por um novo tipo de virgens graciosas mostrando
mais o sorriso do que o préprio Filho que de Seu lugar central passou para o lado; na
substituicdo das vestes sébrias da Virgem Maria pelos enfeites e pregas; e na Virgem do

Calvario que desfalece em desmaio. Por outro lado, nos sermdes eram salientadas mais as
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dores da Virgem Maria do que Sua cooperacao na obra da redencéo. Estes desvios atingiram o
seu apice no seculo XVI com a crise protestante, destacando-se de modo particular o empenho
teoldgico de Bernardino de Busti (1513) que com suas obras notaveis muito colaborou para o
desenvolvimento da doutrina da Imaculada. Acerca do arcabouco teolégico da doutrina

protestante, Manfred Hauke (2021, p. 93) explicita o seguinte:

A reforma protestante encontra o nicleo teol6gico na doutrina da justificacdo: o
homem se torna ‘justo’ diante de Deus somente por meio da graga divina, sem
envolver a cooperagcdo humana. Parte-se, portanto do principio da sola gratia. O
dom absolutamente gratuito da justificagdo acontece, além disso, de uma maneira
extrinseca: Deus perdoa o homem, sem infundir nele a graca santificante. E o
axioma simul iustus et peccator (‘ao mesmo tempo justo e pecador’). A exclusdo da
cooperacdo humana na justificacdo e a visdo extrinseca da santidade ndo conseguem
valorizar a diferenca dos justificados, enquanto a veneracdo dos santos na Igreja
Catolica chama a atencdo para o exemplo heroico de pessoas que deram uma
resposta generosa a graga. A doutrina protestante da justificacdo torna problematica
a veneracgdo aos santos e se manifesta na convicgdo, comum aos reformadores, de
excluir em principio qualquer invocacéo a Virgem Maria na oracdo. Assim o papel
de Maria é fortemente diminuido. E tipico o exemplo de Lutero que, no inicio, ainda
prega sobre a Imaculada Conceicéo e sobre a assungdo de Maria, mas depois perde
de vista estas informagdes.

Em suma, pode-se afirmar que as oposi¢cdes mais radicais enfrentadas neste periodo
foram exaradas na filosofia nominalista e no protestantismo uma vez que atacavam 0S
principios fundamentais da doutrina Catolica. O Concilio de Trento, expressdo maxima da
Igreja Catdlica neste periodo, cujo objetivo principal era reafirmar os fundamentos do
depésito da fé frente a disseminacdo do protestantismo (que hauriu das fontes do
nominalismo) foi concluido em 1563, sem grandes discussfes sobre a doutrina mariana.
Entretanto, os fundamentos ja estabelecidos e esclarecidos pela Igreja acerca da maternidade
divina e da Virgindade de Maria permaneceram salvaguardados, e paulatinamente fez-se luz
em torno da Imaculada Conceicdo e da assuncao de Maria ao céu, definidas formalmente nos
séculos XIX e XX.

4.1.4 Dos ultimos anos do século XVI1 ao fim do XVIII

Os ultimos anos do século XVI e o inicio do século XVII foram enriquecidos por um
forte renascimento doutrinario-mariano proveniente dos paises ndo atingidos pelos desvios
protestantes, entre os quais se destacam principalmente a Italia e a Espanha. Os primeiros
protagonistas desta “primavera” na Igreja sdo os grandes tedlogos da Companhia de Jesus

gue, com grande maestria, refutaram as teses reformistas e exerceram dominio sobre as areas
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da mistica, da teologia e da literatura. Na Espanha sobressairam os ensinamentos de Afonso
Salmeron (1585) e principalmente os de Francisco Suarez (1617), que teve o mérito de
elaborar, no ano de 1590, a primeira mariologia sistematica. Também se destacou a
colaboracdo do espanhol Salazar que em 1618, lancou as primeiras grandes obras sobre a
Imaculada Conceigdo e o papel de Maria na obra da redencéo. A Alemanha também propiciou
o desenvolvimento da mariologia através das consideraveis obras de Sdo Pedro Canisio
(1597); e, na Itélia, salientaram-se os sermdes marianos de Sdo Roberto Belarmino (1621).
Efetivamente, tem inicio um periodo de grande importancia para a doutrina mariana, cuja
expansdo rapidamente atingiu o seu ponto culminante entre 1630 e 1650.

No entanto, este desenvolvimento logo se deparou com controvérsias doutrinarias, que
apareceram nos escritos Avis Salutaires de A. Widenfeld entre 1673 a 1678; em torno de La
mistica ciudad de Dios de Maria d’Agreda em meados do final do século XVII e comego do
século XVIII; e também na controvérsia do “voto sanguinario” recorrente nesta altura, que
consistia em defender a doutrina da Imaculada Conceigdo até o derramamento de sangue. Em
contrapartida, a mariologia recebeu um grande impulso no seu progresso através das
importantes obras de Sao Jodo Eudes (1680), de Sdo Luis Maria Grignion de Montfort (1716)
e de Santo Afonso Maria de Lig6rio (1787) que publicou em 1750 “as Glérias de Maria”,
considerada como uma das maiores tiragens marianas de todos os tempos. Efetivamente, os
fins do século XVI e os inicios do XVII testemunharam um verdadeiro dinamismo na
mariologia, cujas inumeraveis obras contribuiram de modo determinante para 0 Seu
desenvolvimento, tanto do ponto de vista doutrinal, como espiritual.

Vale ressaltar que o objeto central da reflexdo teoldgica no ambito da mariologia neste
periodo, girava em torno da Imaculada Conceicdo, que embora ja possuidora das bases
teoldgicas colocadas por Duns Scotus (1308) ainda sofria oposicGes teoldgicas. Esta realidade
explica a reserva da Santa Sé, cujo cuidado principal foi o de restabelecer a paz, condicao
necessaria para encontrar luzes em meio a tais manifestagdes. De fato, a “barca” de Pedro
enfrentou estas tempestades, mas, com a ajuda do Espirito Santo encontrou nas decisdes do
Magistério papal respostas firmes e coerentes apesar das frequentes sucessdes dos Papas. As
resolucbes papais de carater eminentemente disciplinar esbocaram progressivamente uma
orientacdo doutrinaria que efetivaram uma triplice tarefa: restabeleceram a paz, reduziram ao
siléncio os adversarios a doutrina da Imaculada e prepararam os caminhos para a definicdo
dogmatica de 1854. Este relevante percurso pode ser contemplado a partir do Papa Sisto 1V
no século XV que, ao autorizar as distintas opinies dos maculistas e imaculistas a

exprimirem-se, proibia ao mesmo tempo a declaracdo da tese adversaria como heterodoxa.
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Estas decisdes foram renovadas com pequenos pormenores por Pio V no século XVI. Nesta
esteira, o Papa Paulo V no século XVII renovou as mesmas determinacgdes pela Constituicdo
Regis pacifici a 06 de julho de 1616 e, em 12 de setembro de 1617, rompeu discretamente o
equilibrio entre as duas opinides, através da Bula Santissimus proibindo a exposicdo da tese
maculista nos atos publicos. Por conseguinte, a 24 de maio de 1622 seu sucessor o Papa
Gregorio XV estendeu sua proibicdo aos atos privados com a mesma clausula. Constata-se,
entretanto, que a deliberacdo mais determinante para o desenvolvimento da doutrina mariana
foi a Bula Sollicitudo, promulgada a 08 de dezembro de 1661 pelo Papa Alexandre VII, na
qual € declarada expressamente a cren¢a da Igreja na Imaculada Conceicdo. Nesta Bula, 0
Papa precisou os termos teoldgicos desta doutrina e proibiu quaisquer contestacfes a seu
respeito.

Embora, as determinacbes Papais tenham sido de suma importancia para 0 progresso
da mariologia, constata-se que a atividade polémica do grupo contrério a doutrina da
Imaculada Conceicdo de Maria prosseguiu durante meio século, porém, foi se enfraquecendo
paulatinamente. Em meados do século XVIII as divergéncias em torno deste mistério
aproximaram-se de seu termo, mas deixando resquicios que precisavam ser extirpados, que a
Igreja como receptdculo da Verdade suprema, solucionard definitivamente no século

subsequente.

4.1.5 Do século XIX ao século XXI

O século XIX representa um marco singular para a doutrina mariana uma vez que
testemunha a culminancia resolutiva dos aspectos mais relevantes, discutidos no decurso dos
séculos anteriores sobre a Imaculada Conceicdo definindo-a como dogma de fé. O século XX
contempla o remate da reflexdo sobre a assuncdo de Maria ao céu com a definicdo do dogma e
também o grande evento do Concilio Vaticano |1, no qual conforme salientou o Papa Séo Jodo
Paulo II na audiéncia do dia 13 de dezembro de 1995 “pela primeira vez o magistério
conciliar propds uma exposi¢do doutrinal sobre o papel de Maria na obra redentora de Cristo e
na vida da Igreja”.

Tendo o seu inicio marcado pelo iluminismo e perpassado por uma caréncia literaria
em torno da fisionomia da Virgem Maria, o século XIX foi a partir de 1830, testemunha de
uma surpreendente renascenga mariana que comegou com uma apari¢do, a primeira de uma
longa série, caracteristica deste século. O mariologo René Laurentin (1965) evidencia que ao
aparecer para Catarina Labouré na Franca, a Virgem Maria Ihe mostra que o foco doutrinario
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do presente século seria a Imaculada Conceicdo e Sua mediacdo. Destaca que atraves do
projeto da medalha milagrosa que confia a humilde noviga, como sinal de um grande
movimento de conversdes, propde a seguinte escrita na efigie: “O Maria concebida sem
pecado, rogai por nds que recorremos a V0s”; e, que ao mostrar Suas maos irradiantes de luz,
evidencia de modo singular Sua expressiva mediacdo junto de Deus, como Mae espiritual da
humanidade.

Sendo a renascenca mariana inaugurada neste periodo por meio desta aparicdo, o
desenvolvimento doutrinario em torno da Imaculada Conceicdo segue 0O Seu percurso e
alcanca o seu termo em 1854, quando o Papa Pio I1X a define como dogma de fé através da
Bula Ineffabilis Deus. Nesta perspectiva, vale ressaltar que, quatro anos depois da definigéo
do dogma da Imaculada Conceicdo de Maria, chega mais um socorro celeste com as apari¢des
da Virgem Maria em Lourdes-Franca em 1858, a uma humilde camponesa de nome
Bernadete. No dia 25 de marco de 1858 Nossa Senhora lhe confirma o dogma definido por
Pio IX com as seguintes palavras: “Eu sou a Imaculada Conceigdo”.

Considerando este contexto, René Laurentin (1965) sublinha que paulatinamente a
compreensdo da mariologia foi se desenvolvendo por meio de autores que escreveram obras
literarias de grande envergadura. Afirma que ap6s a obra de Monsenhor Malou (1857) sobre a
Imaculada Conceicéo na Bélgica, destacaram-se os escritos do Cardeal Newman (1866) com
uma mariologia reconduzida as fontes e depurada de todos os vestigios negativos. Ressalta
como relevantes as obras marianas elaboradas pelo dogmatico alemdo Matthias Joseph
Scheeben (1882) tendo em conta 0 memoravel esplendor nelas expresso.

Constata-se que Matthias Joseph Scheeben (1882) colaborou de modo singular para o
progresso doutrinario, buscando estabelecer em sua ordem e unidade os diversos aspectos do
mistério mariano. Empregou todo o cuidado em situar a mariologia no conjunto da teologia,
ou seja, entre o Tratado de Cristo e o da Igreja para integra-la organicamente, de modo que a
teologia mariana deixou de ser vista como um empreendimento desintegrado e reencontrou o
seu auténtico significado.

Verifica-se que na esteira de Matthias Joseph Scheeben (1882) surge na Europa a
partir de 1925 o movimento da “mariologia cientifica”, uma corrente de estudos iniciada pelo
Cardeal Mercier (1926), cujo tema mais trabalhado era a mediagdo mariana, considerando Sua
participacdo na obra fundamental da redencdo, e na distribuicdo dos frutos desta mesma
redencdo. Este primeiro movimento, depois de se expandir com grande dinamismo
principalmente a partir de 1926, comegou a dividir a atencdo com os estudos em torno da

tematica da assuncdo de Maria ao céu no periodo de 1940 a 1950. Todo o empenho no
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aprofundamento da compreensdo deste mistério por meios destes estudos favoreceu a
qualidade dos trabalhos que prepararam a Constituicdo apostdlica Munificentissimus Deus
promulgada em 1950, na qual o Papa Pio XII define 0 dogma da assuncéo de Maria de corpo
e alma ao céu com peculiar solenidade. Neste horizonte, também se destaca como relevante o
acontecimento do ano mariano de 1954 — centenério da definicdo da Imaculada Conceicao de
Maria — no qual o Papa Pio XII proclamou a festa de Sua realeza. Vale ressaltar que a
discussdo em torno da assuncdo de Maria ao céu foi menos intensa do que a da Imaculada
Conceicdo, uma vez que esta crenca ja estava presente na festa litdrgica no Oriente desde o
século V.

Por conseguinte, surge um novo esforco da parte dos telogos para situar a doutrina
mariana no conjunto do mistério cristdo que manifestasse a profundidade de seu sentido. Com
acuidade os peritos buscaram encontrar o eixo teoldgico no qual se enquadra o papel da
Virgem Maria na histéria da salvagdo, a partir dos seguintes principios: sua maternidade
divina na obra da salvacdo; a associagdo de Maria a Cristo a partir de Sua maternidade divina;
Maria como protétipo da Igreja; Maria como representante da humanidade; a plenitude da
graca em Maria; e Maria como o apogeu da redencdo. Até o Concilio Vaticano Il esta
discussdo continuou em pauta através de duas correntes teoldgicas: uma mais voltada para a
cristologia, estudava a participacdo de Maria em relagdo a mediacdo Unica de Cristo; e a outra
mais voltada para a eclesiologia analisava a Virgem Maria enquanto tipo da Igreja que se abre
ao mistério de Cristo. Constata-se que este conjunto de esforgos colaborou para a eliminacao
dos excessos que transitaram em torno da mariologia, proporcionando uma compreensao
completamente nova do lugar em que se situa no horizonte teolégico.

Efetivamente, esta discussdo alcanca o seu termo no Concilio Vaticano 1l (1 de
outubro de 1962 — 8 de dezembro de 1965) que, depois de uma séria discussao, situou a
teologia mariana como parte integrante da teologia sobre a Igreja, ou seja, dentro da
perspectiva eclesioldgica, considerado ao mesmo tempo Sua intrinseca relagdo com Cristo. O
maridlogo perito neste Concilio, René Laurentin (1965, apud HAUKE, 2021, p. 100-101)
sublinha que a completude desta reflexdo teoldgico-mariana recebeu a contribuicdo dos
diversos movimentos eclesiais vigentes na altura, tais como o movimento biblico, o
movimento patristico, 0 movimento eclesioldgico, a teologia da historia da salvacéo, o
movimento liturgico, 0 movimento missionario e 0 movimento ecuménico. Nesta perspectiva,
merecem destaque as palavras do Papa Sao Jodo Paulo II sobre “a presenca de Maria no
Vaticano II” por ocasido da audiéncia de 13 de dezembro de 1995, uma vez que de modo

singular exprimem o progresso desta doutrina e sua importancia para o universo teolégico:
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Os padres conciliares, animados pelo mesmo amor por Maria, procuraram, assim,
privilegiar diferentes aspectos de Sua figura, manifestando diferentes posices
doutrinarias. Alguns contemplaram Maria principalmente em seu relacionamento
com Cristo; outros a viam antes como um membro da Igreja. Depois de um denso
confronto de doutrina e atento a dignidade da Mae de Deus e a sua presenca
particular na vida da Igreja, decidiu-se inserir o tratado mariano no Documento
conciliar sobre a Igreja [...]. O novo esquema sobre a Santissima Virgem, elaborado
para ser integrado na Constituicdo dogmatica da Igreja, mostra um verdadeiro
progresso doutrinal. A énfase na fé de Maria e uma preocupacdo mais sistematica
por fundar a doutrina mariana na Escritura constituem elementos significativos e
Uteis para enriquecer a piedade e a consideracdo do povo cristdo para com a bem-
aventurada M&e de Deus. [...] Portanto, devemos considerar a opg¢ao dos padres
conciliares uma decisdo verdadeiramente providencial, que se revelou muito fecunda
para o trabalho doutrinario posterior.

Com efeito, a doutrina sobre Maria, apresentada na Constituicdo dogmatica conciliar
Lumen Gentium, sintetiza uma verdadeira expressdo da fé e do amor que a Igreja dedica
Aquela que tem por Mae e modelo e, a0 mesmo tempo, oferece ao povo cristdo uma
exposi¢do mais completa da admiravel identidade da Mé&e do Senhor e de Seu papel na obra
da redencdo. No entanto, o periodo pds-conciliar em posse da doutrina mariana consolidada,
enfrentou em seu primeiro decénio algumas controversias que geraram tensdes em torno dos
principios elementares mariol6gicos. Observa-se que esta realidade foi fomentada pelo
movimento biblico que tendia ao desprezo das consideracdes da Sagrada Tradicdo; pelo
movimento litargico mediante o extremismo de considerar validas somente as expressdes da
devocdo mariana no culto publico, desvalorizando outras formas de piedade popular, como
por exemplo, a oracdo do terco; e esta realidade também foi vista no movimento ecuménico,
que de modo errdneo tendia considerar quase que exclusivamente 0s pressupostos anti-
mariologicos dos protestantes. Constata-se que a exortacdo apostolica Marialis cultus do Papa
Sédo Paulo VI publicada em 1974 respondeu a estas questdes, mediante orientacdes precisas de
cunho biblico, litargico, ecuménico e antropoldgico, o que colaborou para restituir a paz no
ambito teoldgico-mariano.

Um forte impulso na doutrina mariana foi visto no pontificado do Papa S&o Jodo Paulo
I1 (1978-2005) em sua Carta Enciclica Redemptoris Mater (1987), sobre o papel de Maria no
plano da salvacdo. Este Documento, considerado como a Carta Magna da Igreja sobre a
Virgem Maria (depois do capitulo oitavo da Lumen Gentium), é dividido em trés partes: a
primeira ¢ voltada para “Maria no mistério de Cristo”; a segunda discute sobre “o papel de
Maria como Mae de Deus no centro da Igreja que estd a caminho”; e a terceira ¢ focada na
“mediacao materna de Maria”, isto €, no Seu papel como medianeira de todas as gragas junto
de Deus a favor dos homens. Do empenho evangelizador do Papa S&o Jodo Paulo Il advém a

Carta Apostolica Mulieris dignitatem (1988), por ocasido do ano mariano (1987-1988), na
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qual integra uma descri¢do antropoldgica da doutrina mariana. Constata-se ainda que entre
1995 e 1997 este Santo Padre enriqueceu a mariologia com setenta catequeses que ilustram a
identidade d’Aquela que foi predestinada por Deus de modo singular, em vista do Seu plano
salvifico. Além disso, pode-se verificar que a preparacao para o grande jubileu do ano 2000 —
que ocorreu no periodo de seu pontificado — trouxe um forte impulso marioldgico através da
Carta Apostolica Tertio Millennio Adveniente (1994), na qual integra meditagdes sobre o
mistério da maternidade divina de Maria; acerca de Sua abertura ao Espirito Santo; e
relativamente ao exemplo perfeito do amor da Virgem Maria a Deus e ao proximo.

O fulgor da doutrina mariana no pontificado do Papa S&o Jodo Paulo Il também ressoa
na Carta Apostolica Novo Millenio Ineunte (2001) na qual exorta ao empenho para com a
nova evangelizacdo; e, logo ap6s na Carta Apostolica Rosarium Virginis Mariae (2002) na
qual prepara para 0 ano do Roséario por ele proclamado nos anos de 2002-2003. Por fim, em
sua Carta Enciclica Ecclesia de Eucharistia (2003), Sdo Jodo Paulo Il exprime de modo
singular a importancia da figura de Maria como Mé&e e modelo da Igreja, dedicando-lhe um
capitulo com uma significativa abordagem doutrinéria.

Na esteira do Papa S&o Jodo Paulo Il o Papa Bento XVI reafirma a ligacdo entre a
Virgem Maria e a Igreja na Exortacdo Apostolica pds-sinodal Sacramentum Caritatis (2007)
evidenciando que a Virgem Maria por toda a Igreja, acolheu o sacrificio de Cristo, e assim
inaugurou a participagdo da Igreja no sacrificio do Redentor. Nesta Exortacdo Apostolica,
salienta que Ela €, portanto, icone da Igreja nascente, 0 modelo para cada homem saber como
¢ chamado a acolher a doacdo que Jesus faz de Si mesmo na Eucaristia. Em sua doutrina
pontificia destaca-se de modo particular o ensinamento sobre a associacdo de Maria a Cristo
no Calvario, por ocasido de sua homilia em Efeso em 29 de novembro de 2006 e também no
discurso do Angélus em 17 de setembro de 2006. Ressalta-se também o reconhecimento de
que a Virgem Maria participa da distribuicdo de todas as gracas concedidas aos homens,
conforme assegurou na homilia para a canonizagéo do frei Galvao no Brasil em 11 de maio de
2007: “Nao ha fruto da graca na historia da salvacdo que ndo tenha como instrumento
necessario a mediacdo de Nossa Senhora”. Além do mais, na exortagdo apostolica Verbum
Domini (2010), o Papa Bento XVI descreve, de modo preciso, a relacdo entre a fé cristd e a
recepcdo da Palavra de Deus por Maria.

O Papa Francisco, na linha de seu predecessor, dedica um especial relevo a figura da
Virgem Maria em sua Carta Enciclica Lumen Fidei (2013) tracando o Seu percurso de fé
como coroamento da experiéncia de Israel e como icone perfeito da fé dos cristdos. Em sua

Exortagdo apostolica Evangelli gaudium (2013) a Virgem Maria é apresentada como Mae da
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Igreja evangelizadora e como estrela da nova evangelizagéo, ou seja, como modelo eclesial da
nova evangelizacdo.

Mediante os elementos doutrinarios observados nesta se¢do, constata-se que desde o
final do século I, quando a Revelacdo publica foi concluida com a morte de Séo Jodo, a Igreja
adquiriu paulatinamente uma compreensdo mais precisa do depdsito recebido de Cristo, e de
modo especial acerca do mistério da Virgem Maria. Tendo em conta esta realidade, René
Laurentin (1965) afirma que todas as descobertas posteriores a Revelagédo descrita na Sagrada
Escritura sdo relativas e complementares, podendo ser entendidas como explicitacdes dos
dados concedidos por Deus (cf. Lc 1,26-54; Jo 19,25-27). O mari6logo esclarece que a base
escrituristica permanece imutdvel e que o progresso doutrinario ndo consiste numa nova
mensagem de Deus, mas, sobretudo, numa compreensdo mais precisa da mesma.

Por isso, pode-se afirmar que as definicdes dogmaticas e os demais atributos marianos
clarificados no decurso do tempo através do relevante auxilio da Sagrada Tradicdo, sob a
autoridade do Magistério eclesial expressam de modo peculiar, a sempiterna e esplendorosa
atualidade da Palavra de Deus. Constata-se, portanto, que a Igreja Catolica iluminada pela luz
da Verdade e mantendo a fé incolume no decurso dos séculos, guardou o fidei depositu, sem

deixar de viver sua integridade, mesmo quando precisou deter-se diante de erros acidentais.
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5 A VIRGEM MARIA NO MAGISTERIO DA IGREJA

Escritura, Tradicdo e Magistério constituem, para os catolicos, os critérios para a
correta interpretacdo da Revelagdo de Deus aos homens. Momentos muito significativos desta
correta interpretacdo sdo as doutrinas dos Concilios ecuménicos. Isso se aplica, de maneira
muito significativa, a Revelacdo de Deus no que se refere a Virgem Maria. Nesta perspectiva,
vao ser considerados, a seguir, os dogmas marianos a luz da Constituicdo dogmatica Lumen
Gentium sobre a Igreja do Concilio Vaticano Il, ressaltando-se sucessivamente, o dogma de
Maria, Mae de Deus, o dogma da Virgindade perpétua de Maria, o dogma da Imaculada

Conceicdo de Maria e 0 dogma da assuncao de Maria ao céu.

5.1 Os dogmas marianos a luz da Constituicdo dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja
do Concilio Vaticano Il

Os dogmas séo as verdades de fé reveladas por Deus que foram levadas a seu termo
em Jesus Cristo. De acordo com o Dicionario de conceitos fundamentais de Teologia (1993,
p.194), entende-se por dogma, em sentido estrito, uma doutrina, na qual a Igreja Catdlica
proclama uma verdade do Antigo ou do Novo Testamento de forma definitiva e obrigatéria
para todos, como formalmente revelada, de tal forma que sua rejeicdo se condena como
heresia e se comina com anatema. Do ponto de vista doutrinal, pode-se afirmar que os 44
dogmas proclamados pelo Magistério eclesial condensam os fundamentos do Deposito da Fé
(fidei depositum) da Igreja Catdlica, e sdo estruturados em 8 categorias assim descritas: 0s
dogmas sobre Deus; sobre Jesus Cristo; sobre a criacdo do mundo; sobre o ser humano; 0s
dogmas marianos; os dogmas sobre o Papa e a Igreja; sobre os sacramentos; e, sobre as
ultimas coisas (escatologia). O Catecismo da Igreja (n. 88) ensina que o Magistério papal faz
pleno uso da autoridade que recebeu de Cristo quando define dogmas, isto €, quando propde,
de um modo que obriga o povo cristdo a uma adesdo irrevogavel de fé, verdades contidas na
Revelacdo divina, ou quando propde de modo definitivo, verdades que tenham com elas um
Nexo Necessario.

Uma vez que a presente pesquisa tem como objeto de estudo a doutrina mariana, nesta
secdo, o destaque é dado para os dogmas marianos, tendo como ponto de partida as reflexdes
teoldgicas apresentadas pelo Concilio Vaticano 11 (1962-1965) — o evento mais significativo
ocorrido na Igreja Catolica dos ultimos anos — visto que, para além de confirma-los também
os aprofundou com critérios interpretativos.

De fato, ao colocar em relevo os dogmas marianos exprimindo-os de modo mais
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aprofundado, o Concilio Vaticano Il demonstra que o Magistério cumpre o seu encargo de
guardar e de confirmar o Depdsito da Fé (fidei depositum), sendo esta a missdo que o Senhor
Jesus Ihe confiou em todos os tempos (cf. Mt 16,18-20). Neste sentido, o Papa Bento XVI
afirmou no discurso dirigido a Cdria Romana no dia 22 de dezembro de 2005, que o Concilio
Vaticano 1l deve ser interpretado como uma continuidade dos Concilios anteriores, ou seja,
pela hermenéutica da renovagdo na continuidade do unico sujeito-Igreja que o Senhor Jesus
concedeu a humanidade paracontinuar Sua missdo. Nesta perspectiva, destacam-se as
palavras do Papa Sao Jodo XXIII proferidas no discurso de abertura do citado Concilio no dia
11 de outubro de 1962, nas quais esta hermenéutica é expressa de modo preciso quando diz
que “quer transmitir pura e integra a doutrina, sem atenuagdes nem subterfugios”, e quando

assegura.:

O nosso dever ndo é somente guardar este tesouro precioso, como Se nos
preocupassemos unicamente pela antiguidade, mas dedicar-nos com diligente
vontade e sem temor a esta obra, que a nossa época exige. [...] E necesséario que esta
doutrina certa e imutavel, que deve ser fielmente respeitada, seja aprofundada e
exposta de forma a responder as exigéncias do nosso tempo. Uma coisa é a
substancia do fidei depositum, isto €, as verdades contidas na nossa doutrina, e outra
é a formulagdo com que sdo enunciadas, conservando-lhes, contudo, 0 mesmo
sentido e 0 mesmo alcance.

Neste apelo do Papa Sdo Jodo XXIII pode-se observar o carater perene e atual da
Verdade do Senhor Jesus que permanece a mesma eternamente (cf. 1 Pd 1,24), e a0 mesmo
tempo o convite a todos os batizados ao empenho no aprofundamento do fidei depositum para
gue o seu renovado andncio seja uma realidade constante na vida da Igreja. Esta necessidade
apresentada por este Santo Padre é radicada na urgéncia de responder aos apelos da
comunidade humana, sobretudo, no que toca a salvacao eterna, mediante as reais adversidades
do mundo contemporaneo marcado por profundas e rapidas transformac6es na sociedade e na
cultura (cf. GAUDIUM ET SPES, 4). Tendo em conta o carater pastoral deste Concilio, o
maridlogo Salvatore Meo (1995) explicita que foi dentro da problematica mais geral,
entendida como prolongamento do mistério de Cristo na historia, que os padres conciliares
quiseram propor uma nova e aprofundada sintese da doutrina mariana, estimulados também
pela corrente marioldgica chamada eclesiotipica que ja se fizera sentir no Congresso
internacional realizado em Lourdes - Franca no ano de 1958.

Por este angulo, o capitulo oitavo da Constituicdo dogmatica Lumen Gentium sobre a
Igreja, do Concilio Vaticano Il, apresenta uma reflexao sobre a Virgem Maria a partir de uma
orientagdo cristologica e eclesiologica, como o titulo do capitulo mostra: “A bem-aventurada

Virgem Maria Mae de Deus no mistério de Cristo e da Igreja”. Ao colocar em relevo as etapas
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da vida de Maria, o Concilio Vaticano Il considera 0s momentos mais determinantes descritos
no Novo Testamento, desde o0 momento da Anunciacdo do Anjo até depois da Ascensdo de
Cristo, demonstrando que os privilégios dogmaticos marianos estdo a servigo de Sua obra
redentora (cf. LUMEN GENTIUM, 55-59). Basicamente, é a partir da premissa de que a
Virgem Maria é toda relativa a Deus e a Cristo, Unico mediador e Redentor do género humano
que o Magistério conciliar fundamenta todos os privilégios dogmaéticos de Maria, tendo em
conta que o seu influxo salvador deriva da abundancia dos méritos de Cristo (cf. LUMEN
GENTIUM, 60).

A sintese conciliar evidencia que a maternidade divina constitui o fundamento
doutrinal condutor de seu ensinamento, tanto no que diz respeito a Sua relacdo com Cristo,
como no que se refere a Sua relagdo com a Igreja, apresentando novas luzes em torno deste

mistério, com 0s seguintes termos:

Efetivamente, a Virgem Maria, que na anunciacdo do Anjo recebeu o Verbo no
coracéo e no seio, e deu a0 mundo a Vida, é reconhecida e honrada como verdadeira
Mé&e de Deus Redentor. Remida dum modo mais sublime, em atengéo aos méritos de
seu Filho, e unida a Ele por um vinculo estreito e indissoltvel, foi enriquecida com a
excelsa missdo e dignidade de Mae de Deus Filho; é, por isso, filha predileta do Pai
e templo do Espirito Santo, e, por este insigne dom da graca, leva vantagem a todas
as demais criaturas do céu e da terra. (LUMEN GENTIUM, 53).

O maridlogo Salvatore Meo (1995), referindo-se aos valores espirituais descritos na
Lumen Gentium (n. 53-56), salienta que a Virgem Maria vive a Sua maternidade divina e
salvifica, sob o impulso do Espirito Santo do principio ao fim de Sua vida terrena, em
progressivo caminho de fé, de esperanca, de obediéncia e de caridade, consagrando a propria
pessoa a obra redentora do Filho. Explicita que esse é, portanto, o aspecto mais original
trazido pelo Concilio Vaticano Il para o tema da maternidade divina, que caracteriza também
a sua dimensdo de evento salvifico. Considerando que a maternidade divina constitui o
fundamento de todos os demais dogmas marianos, a Lumen Gentium (n. 56) exprime esta
verdade mostrando sua intrinseca ligacgdo com o dogma da Imaculada Conceicdo, quando
afirma: “Maria, filha de Adéao, dando o seu consentimento a palavra divina, tornou-se Méae de
Jesus e, ndo retida por qualquer pecado, abracou de todo o coracdo o designio salvador de
Deus”. Deste modo, a Constituicdo dogmaética demonstra que a Imaculada Conceigdo se
harmoniza tanto com a maternidade divina de Maria, como também com o Seu papel de
colaboradora na obra do Filho, unico Redentor.

Relativamente ao dogma da Virgindade de Maria, a Lumen Gentium (n. 57) ressalta

sua ligacdo com a maternidade divina, assegurando que este privilégio manifesta-se de modo
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singular no nascimento de Jesus Cristo quando a Virgem Mae, cheia de alegria, apresentou
aos pastores e aos Magos o Seu Filho primogénito, o qual ndo s6 ndo lesou a Sua integridade,
mas antes a consagrou. Assim sendo, refere-se a este privilégio mariano como afirmacéo
prototipica da qualidade esponsal que a humanidade por graca e redencdo assume em relacéo
a vinda de Deus para a carne humana.

Quanto ao dogma da assuncdo de Maria ao céu, é apresentado por este Concilio
(Lumen Gentium n.59) como a etapa final do caminho responsavel e comprometido da
maternidade e do servi¢o de cooperacdo da Virgem Maria ao lado do Salvador. Sob este
prisma, evidencia que Ela € a expressdo mais perfeita da redengdo de Jesus Cristo, ao declarar
que “terminado o curso da vida terrena, foi elevada ao céu em corpo e alma e exaltada por
Deus como Rainha, para assim se conformar mais plenamente com seu Filho, Senhor dos
senhores (cf. Ap. 19,16) e vencedor do pecado ¢ da morte”. Nesta acepgdo, a Lumen Gentium
(n. 68) assegura que a assuncdo da Santissima Virgem € uma participacdo singular na
ressurreicdo de Seu Filho e uma antecipagéo da ressurreicdo dos demais cristdos, quando diz
que “a Mae de Jesus, assim como, glorificada ja em corpo e alma, ¢ imagem e inicio da Igreja
que se ha de consumar no século futuro”. Deste modo, exprime uma perspectiva teoldgica
verdadeiramente nova mostrando que a assuncdo de Maria ao céu exprime a finalidade
escatologica da Igreja.

Por fim, vale ressaltar que, ao situar a Virgem Maria no mistério da Igreja, a Lumen
Gentium (n. 54) revela uma profunda novidade doutrinal, ao evidenciar que, estando ao lado
de Cristo, Ela ¢ Mae da Igreja, ocupando “o lugar mais elevado” e, estando ao lado dos
homens, Ela é membro da Igreja ocupando o lugar “mais proéximo de nés”. Ao declarar que
Maria é modelo da Igreja como Virgem e como Mae esta Constituicdo dogmatica explicita

estas prerrogativas com os seguintes dizeres:

No mistério da Igreja, a qual é também com razdo chamada Mée e Virgem, a bem-
aventurada Virgem Maria foi adiante, como modelo eminente e (nico de Virgem e
de Mée. Porque, acreditando e obedecendo, gerou na terra, sem ter conhecido vardo,
por obra e graca do Espirito Santo, o Filho do eterno Pai (LUMEN GENTIUM, 63).
Por conseguinte, a Lumen Gentium (n. 64) ilustra que, por um lado, Maria € modelo da
Igreja como Mae porque a Igreja “efetivamente pela pregacao e pelo Batismo, gera, para vida
nova e imortal, os filhos concebidos por a¢do do Espirito Santo e nascidos de Deus”; e, por
outro, Maria ¢ tipo da Igreja como Virgem porque a Igreja “guarda fidelidade total e pura ao

seu Esposo e conserva virginalmente, a imitacdo da Mée do seu Senhor e por virtude do

Espirito Santo, uma fé integra, uma solida esperanga ¢ uma verdadeira caridade”. Deste modo,
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o Concilio Vaticano Il conclama a imitagdo de Maria pela Igreja, que A tem como membro
eminente e inteiramente singular.

Por tudo isso, pode-se afirmar que as renovadas formulacdes doutrinarias expressas no
capitulo oitavo da Lumen Gentium fazem refulgir os privilégios concedidos por Deus a
Virgem Maria em virtude dos méritos de Seu Filho. Assim sendo, deixa claro o carater atual e
perene de Seu papel salvifico no mistério de Cristo e de Sua Igreja, demonstrando que é nesta

perspectiva que devem ser compreendidos os dogmas marianos.

5.2 O dogma de Maria, Mae de Deus

No horizonte da doutrina marioldgica o primeiro dogma definido foi o de Maria “Mae
de Deus”, o qual emergiu em meio as discussdes de carater eminentemente cristologico. Este
dogma ocupa na fé da Igreja um lugar primordial, dado que atesta 0 dogma fundamental de
todo o cristianismo: Jesus Cristo é 0 Verbo de Deus Encarnado. Observa-se que no periodo
inicial da Igreja toda a atencdo dos tedlogos estava voltada para o mistério de Jesus Cristo e,
desde entdo, os cristdos foram compreendendo, a partir das Sagradas Escrituras do Antigo e
do Novo Testamento, as questdes relativas a Sua proveniéncia, & Sua humanidade e a Sua
divindade. No Novo Testamento a compreensdo da maternidade divina de Maria esta
intrinsecamente relacionada ao Verbo que Nela se fez carne (cf. Jo 1,14); por isso séo
importantes todas as afirmacfes que ligam o carater divino de Jesus com a maternidade da
Virgem Maria.

De fato, foi na Sagrada Escritura — fonte primaria da divina Revelacdo — que 0s
primeiros tedlogos cristdos encontraram os fundamentos do dogma de Maria Mae de Deus.
Conforme, pois, evidencia o tedlogo Bernard Sesboiié (2013, p. 471), “o dado principal
recapitulado no ensino dos textos € que Maria é a Mae de Jesus”. De acordo com esta
premissa’, o tedlogo Michael Schmaus™ (1963, apud BASTERO DE ELEIZALDE, 2004, p.

196) explicita o seguinte:

° Pode-se verificar que a expressio “Mae de Jesus” é relatada nos relatos da infancia dos sinéticos e, por
conseguinte, em diferentes passagens destes evangelhos; no Evangelho de Sdo Jodo por ocasido das bodas de
Cana e aos pés da cruz e, por fim, nos Atos dos Apostolos; “Maria, Sua Mae” (Mt 1.18; 2,11.13.14.20.21; 12,46;
13,55; Mc 3,31; Lc 2,34.37-48.51; 8,19; Jo 2,1.5.12; 19,25.26); “Tua Mie” (Mt 12,47; Mc 3,32; Lc 8,20); “a
Mae de Jesus” ( Lc 1,31; Jo 2,1.3; At 1,14); “o filho de Maria” (Mc 6,3).

19°En la Sagrada Escritura no se afirma explicita y formalmente que Santa Maria es la Madre de Dios, Theot6kos
0 Dei genetrix. Si llama, em cambio, a Maria la Madre de JesUs o la Madre del Sefior. Sin embargo, en esos
mismos escritos se dice que JesUs es el Hijo de Dios, el Verbo eterno del Padre. De aqui se infiere, como hizo la
Iglesia ya en el siglo Ill, que Santa Maria debe ser venerada verdadera e propriamente com el titulo de
Theotokos, de Madre de Dios, porque su Hijo es el Logos, Unigénito del Padre y, portanto, Dios verdadero de
Dios verdadero.
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Na Sagrada Escritura ndo se afirma explicita e formalmente que Santa Maria é a
Mae de Deus, Theotdkos ou Dei genetrix. Em vez desta expressdo, chama a Maria a
Mae de Jesus ou a Mée do Senhor. No entanto, nesses mesmos escritos diz-se que
Jesus é o Filho de Deus, o Verbo eterno do Pai. Daqui se compreende, como fez a
Igreja ja no século 111, que Santa Maria deve ser venerada verdadeira e propriamente
com o titulo de Theotokos, de Méae de Deus, porque o seu Filho é o Logos,
Unigénito do Pai e, portanto, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro.

No contexto biblico neotestamentério destaca-se inicialmente a afirmacdo de Séo
Paulo aos Gaélatas (4,4-5) acerca do Filho de Deus preexistente nascido de uma Mulher, que
embora sendo implicita, revela de modo claro a maternidade divina de Maria, uma vez que 0
termo da agdo geradora é o Verbo divino. De acordo com o te6logo Manfred Hauke (2021)
nos relatos da infancia segundo S&o Lucas sobressaem duas expressdes de grande significado,
sendo que a primeira € revelada pelo Anjo quando diz a Virgem Maria: “O Espirito Santo vira
sobre ti e o poder do Altissimo vai te cobrir com a sua sombra; por isso 0 Santo que nascer
sera chamado Filho de Deus” (Lc 1,35); e a segunda ¢ expressa por Isabel ao proclamar:
“Donde me vem que a Mae do meu Senhor me visite?”” (Lc 1,43). Observa-se que a afirmacgéo
do Anjo, além de expressar que a maternidade de Maria é de origem divina, consuma o
cumprimento dessa profecia veterotestamentaria. Quanto a proclamacao de Isabel, ¢ tida pelos
maridlogos como uma das mais claras atribuicGes ao dogma da Méae de Deus, conforme
ressalta Anténio Orozco (2016, p. 23) ao explicitar que “os judeus chamavam Deus de Senhor
e pelo contexto, tanto proximo como remoto, o titulo de Senhor deve ser entendido em
sentido transcendente e divino”.

Dos fundamentos escrituristicos encontrados no Evangelho de Sdo Mateus, o biblista
A. Serra (1995) destaca, como relevante, a pericope do anincio do Anjo a José (cf. Mt 1,18-
25), tendo em conta as revelacdes que denotam o carater divino de Jesus, sendo a primeira
assim descrita: “Pois ele salvara o seu povo de seus pecados” (v. 21 c¢-d). Do ponto de vista
exegético, esclarece que a expressao “o seu povo” ¢ categdrica, visto que o Novo Testamento,
herdando a linguagem do Antigo, atribui esta expressdo unicamente a Javé, que havia
escolhido a Israel como o seu povo. Explicita que, deste modo, é diretamente atribuido a Jesus
0 carater divino, visto que, na Nova Alianca, o povo de lIsrael e 0 novo povo por Ele
conquistado (formado pelos gentios) pertencem ao mesmo tempo ao Pai e ao Filho. Quanto ao
vocabulo “de seus pecados”, assinala que constitui uma profissdo indireta da divindade de
Jesus Cristo, dado que, na perspectiva religiosa judaica, este poder corresponde somente a
Deus (cf. Mc 2,7), motivo pelo qual os escribas acusam Jesus de blasfemo quando perdoa os
pecados (cf. Mt 9,2-3). A segunda Revelagéo ¢ vista pelo biblista na seguinte afirmagao: “O

chamarao com o nome de Emanuel, o que traduzido significa: ‘Deus esta conosco’” (v. 23 b-
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c). A. Serra (1995) assegura que esta afirmacdo deve ser compreendida em sentido pleno, ja
que o Emanuel-Cristo é o Ressuscitado que revelou Sua divindade no mistério pascal (cf. Mt
28,20).

Ao apresentar a maternidade de Maria de modo prevalentemente sobrenatural, por um
lado, e completamente humano/natural, por outro (cf. Mt 1,20; Lc 1,34-35), a Revelacédo
escrituristica possibilita compreender que este é o principal fundamento das demais
prerrogativas que lhe foram concedidas por Deus e que todas se ordenam para Sua
maternidade divina. Compreende-se, portanto, que, como lugar do encontro entre o divino e 0
humano, a Virgem Mée de Deus ndo é o centro, mas, por causa de Sua intrinseca ligagdo com
o Verbo encarnado é uma figura central no mistério cristéo.

Do ponto de vista historico, constata-se que, desde o inicio da pregacdo apostdlica,
tem sido afirmado com toda a clareza que a Virgem Maria é a Mée do Filho de Deus (cf. Lc 1
31.35), sendo que ja nas primeiras confissdes de fé da Igreja é recolhida a declaragdo de que
Jesus Cristo é o Senhor (cf. Rm 10,9; 1 Cor 12,3). Destas confissdes de fé, foram elaboradas,
pouco tempo depois, as formulacdes mais explicitas — os simbolos — nos quais foram
considerados em primeiro lugar a afirmacdo da Trindade, ja que 0 “Senhor Jesus” ¢ o Verbo
eterno, consubstancial ao Pai e ao Espirito Santo, que assume a natureza humana; e, por
conseguinte, considerou-se 0 modo da Encarnagédo do Verbo e a fungdo materna de Maria.

De fato, esta funcdo materna da Virgem Maria se destacou na Tradigdo desde o
primeiro momento, visto que os Santos Padres a partir do século Il a asseguravam, para
salvaguardar a verdadeira e real humanidade de Jesus, frente aos gndsticos e docetas que
defendiam que Jesus ndo teria tido um corpo verdadeiro, mas apenas um corpo aparente.
Neste horizonte, destacam-se de modo exemplar os ensinamentos de Santo Inacio de
Antioquia (107), de Sédo Justino (165), de Santo Irineu (202), de Origenes (254), de Santo
Atanasio (373) e de Sao Jodo Crisdstomo (407) que atestaram, com base na Sagrada Escritura,
que o Senhor Jesus foi gerado e nascido da Virgem Maria. Por um lado, os Santos Padres
afirmaram que a maternidade biol6gica da Virgem Maria garante a verdadeira humanidade de
Jesus; e, por outro, que, como geradora do Filho de Deus pela acdo do Espirito Santo, Ela
garante a Sua divindade. Entdo, exprimiam, ainda que em germe, a verdade da unido
hipostatica, base sistematica da maternidade divina de Maria.

O mariologo Manfred Hauke (2021) explicita que o titulo de Mae de Deus dado a
Virgem Maria teve sua origem no Oriente, ja antes do Concilio de Nicéia (325) e foi visto ja
nos escritos de Origenes (254) em sua carta a0s Romanos e, por conseguinte, em uma carta do

bispo Alexandro de Alexandria enderecada a outros bispos em meados de 320. O mariélogo
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salienta que o titulo também foi assegurado no sinodo de Antioquia contra Ario (320/325) e
foi difundido amplamente no século 1V, tendo como grandes expoentes Santo Atanasio (373)
e Sdo Gregodrio Nanzianzeno (390). Evidencia que a oragdo mariana mais antiga (Sub tuum
praesidium), encontrada no Egito em um papiro de meados do século 1l ou 1V, ja apresenta o
titulo de Theotokos e, para este contexto, teve grande relevancia teoldgica. Neste tempo de
consolidagdo doutrinaria, também se destaca como relevante o artigo do simbolo dos
Apdstolos — natus ex Virgine — provavelmente datado da era apostélica, uma vez que a
maternidade de Maria nele mencionada se formula direta e categoricamente com a expressao
Theotokos.

Com efeito, a historia da Igreja testemunha que as primeiras reunides conciliares
constituem o lugar por exceléncia onde a maternidade divina da Virgem Maria é definida
como dogma e, portanto, é assegurada como verdade de fé. De inicio, no simbolo de Niceia
(325) foi afirmada a fé na perfeita divindade e na perfeita humanidade de Jesus Cristo contra
os erros heterodoxos de Ario (336), que consistiam em defender que o Verbo encarnado n&o
era Deus como o Pai, mas, sim a pessoa mais excelsa criada pelo Pai. Por isso, neste simbolo
se professa: “Cremos [...] em um s6 nosso Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus, [...] de uma s6
substancia com o Pai [...] o qual, por causa de nossa salvacdo desceu, se Encarnou e se fez
Homem”. (DENZINGER, 125). Nesta profissdo de fé, o Magistério da Igreja ainda ndo faz
uma alusédo mariana, mas, fara pouco tempo depois no segundo Concilio ecuménico realizado
em Constantinopla'’ no ano de 381 que, ao ampliar o simbolo niceno, professa: “O qual, em
prol de nés, homens, e de nossa salvagdo, desceu dos céus, e se encarnou do Espirito Santo,
(no seio) de Maria Virgem, e se fez Homem”. (DENZINGER, 150). De acordo com Salvatore
Meo (1995), a evocacdo mariana neste artigo niceno-constantinopolitano tem o valor de
exprimir solenemente a fun¢do materna que a Virgem Maria teve na Encarnacao do Filho de
Deus, mas ndo se limita apenas a este aspecto ontoldgico: estd também relacionada com o
aspecto soterioldgico, isto €, com a prépria finalidade da Encarnacdo também declarada
quando afirma o artigo: O Filho de Deus se encarnou por causa da salvagdo dos homens. O
maridlogo salienta que esta expressdo conserva as férmulas simbolicas mais antigas que
sintetizam a fé primitiva da Igreja, ligada a Revelacdo biblica e a tradicdo fiel do dado
apostolico. Explicita que a referéncia feita a maternidade virginal de Maria neste simbolo
deve ser considerada a primeira formulagdo de fé datavel com seguranca, embora so tenha

adquirido valor dogmatico universal posteriormente.

1 Este Concilio foi reunido para resolver definitivamente o que restava da polémica com os arianos e esclarecer
a origem e a natureza do Espirito Santo contestada pelos Macedonios.
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No Século V as dificuldades contra a maternidade divina de Maria surgem de uma
questdo estritamente cristoldgica: como conceber em Cristo a unidade entre o divino e 0
humano. De fato, esta unidade ja havia sido enfatizada nos Concilios de Niceia e de
Constantinopla que asseguraram que Jesus Cristo é uma Pessoa com duas naturezas: divina e
humana. No entanto, como demonstraria o decorrer da historia, esta doutrina necessitava de
uma maior explicitacdo, sobretudo, perante a questdo suscitada por Nestério (451) patriarca
de Constantinopla, que se mostrou contrario a crenca da unidade da Pessoa do Verbo e ao
costume vivido pelo povo desde o século IV de chamar Maria de Theotokos (Mae de Deus).
Por distinguir nitidamente as propriedades humana e divina de Cristo ele preferia chamar a
Virgem Maria de Mée de Cristo, pois afirmava que Cristo ndo é Deus e sim um homem unido
de modo especial a Deus.

Esta questdo se agita entre os pertencentes das denominadas escolas de Alexandria e
de Antioquia, e, estritamente falando, centra-se em como conceber na Pessoa de Jesus Cristo a
unidade das duas naturezas: a divina e a humana. A reacdo frente a tese de Nestorio esteve
liderada por S3o Cirilo (444) patriarca de Alexandria e culminou no Concilio de Efeso (431),
sendo que das trés cartas cruzadas entre Sao Cirilo e Nestdrio — no ano de 430, portanto, antes
do Concilio de Efeso — tem particular importancia a segunda carta de So Cirilo na qual expde
o fundo teoldgico da questdo de modo nitidamente cristoldgico. Vale destacar que o Papa Pio
X1l em Sua Carta Enciclica Sempiternus Rex Christus (n. 24) explicita que Sao Cirilo refutou
a tese heterodoxa de Nestério apoiando-se no sélido principio de comunicagdo de idiomas,
isto é, de que as duas naturezas de Cristo convergem para uma verdadeira unidade e subsistem
na Unica Pessoa do Verbo, gerado pelo Pai, antes de todos os séculos e nascido de Maria, no
tempo, quanto a humanidade. Constata-se que no mesmo ano de 430 um sinodo, reunido em
Roma pelo Papa Celestino, aprova a doutrina de Sao Cirilo e recusa a de Nestorio; e, ainda
neste ano Sdo Cirilo reune um sinodo em Alexandria, o qual aprova sua terceira carta
enderecada a Nestorio acerca das duas naturezas de Cristo e dos doze anatematismos nela
contidos.

O Concilio de Efeso iniciado a 21 de junho de 431 sob a presidéncia de S&o Cirilo de
Alexandria (legado do Papa Celestino I) teve como finalidade tratar da questdo cristoldgica,
ou seja, da unidade da Pessoa de Jesus Cristo e das duas naturezas divina e humana, e
consequentemente tratou do titulo de Theotdkos que literalmente significa aquela que gerou

Deus (o0 Verbo Encarnado). Para este Sagrado Concilio o texto de maior importancia doutrinal
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é a segunda carta de S&o Cirilo** a Nestorio, a qual foi reconhecida como concorde com a fé
de Nicéia. Nesta carta, Sdo Cirilo legitima a personalidade Unica e divina de Cristo sob duas
naturezas e, por conseguinte a maternidade divina de Maria. Entdo, neste Concilio sua
doutrina cristoldgica e o titulo de Theotdkos foram expressamente definidos pela Igreja como
dogma de fé, contra a doutrina de Nestorio que foi totalmente condenada. E assim esse
Documento assumido por este Concilio de Efeso trata do mais profundo e importante
conteddo referente a cristologia e a doutrina da Theotokos, quer seja do ponto de vista
teoldgico, quer dogmatico. De acordo com o seu perfil doutrinal, conclui que a maternidade
divina de Maria, ou seja, a legitimidade da Theotdkos, estd relacionada com a questdo
cristolégica e aparece como a chave de interpretacdo do mistério da Encarnacdo, ou seja,
explica racionalmente a unido das duas naturezas segundo a hipdstase de Verbo. Em suma, o
Concilio de Efeso (431) embora de carater eminentemente cristolégico e indiretamente
marioldgico, definiu dogmaticamente que a Virgem Maria é M&e de Deus (Theotokos) e ao
mesmo tempo mostrou a inseparabilidade e a intima conexdo entre os mistérios da
Encarnacdo e da maternidade divina. Explicitou que a divindade do Verbo Encarnado nao
teve principio em Maria, mas, d’Ela e n’Ela tomou a natureza humana que assumira como
propria segundo a hipOstase e que, portanto, o titulo de Theotokos, ndo significa
teologicamente Mé&e da divindade, mas, Mde do Verbo encarnado. Considerando a
importancia da doutrina mariana expressa neste Concilio, o0 mariélogo Salvatore Meo (1995)
esclarece que todas as outras tentativas de reflexdo teoldgica ocorridas ao longo dos séculos,
de Santo Agostinho a S&o Tomas, de Efeso ao Vaticano 11, partem dos argumentos cirilianos e
praticamente os repetem.

Verdadeiramente, a proclamacdo solene da legitimidade do dogma da Theotdkos
passou a constituir a partir de Efeso (431) um titulo de gléria e de soberania para a Virgem
Maria, e assim o0 mais elevado atributo referente & Mée do Verbo encarnado.

O quarto Concilio ecuménico realizado em Calcedénia (451) celebrado sob o
pontificado de S&o Ledo Magno (461), de certo modo, conclui as discussdes doutrinais da

12 Trechos desta epistola dogmatica lida e aprovada no Concilio de Efeso: O Verbo uniu segundo a hipdstase a si
mesmo uma carne animada por alma racional e veio a ser Homem, de modo inefavel e incompreensivel, e foi
chamado filho do homem. [...] A divindade e a humanidade, por misteriosa e inefavel unido em uma s6 Pessoa,
constituiram um so Jesus Cristo e Filho. Com efeito, ndo nasceu antes, da santa Virgem, um homem qualquer,
sobre o qual depois desceria 0 Verbo, mas se diz que [Este], unido desde o Utero materno, assumiu 0 nascimento
carnal, apropriando-se 0 nascimento de sua propria carne. [...] Por isso, eles [os Santos Padres] ndo duvidaram
chamar a santa Virgem de Mé&e de Deus, ndo no sentido de que a natureza do Verbo ou a Sua divindade tenham
tido origem da santa Virgem, mas no sentido de que o Verbo se diz nascido de Maria segundo a carne, por ter
tomado dela o santo corpo dotado de alma racional ao qual também estava unido segundo a hipdstase.
(DENZINGER, 250-251).
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Igreja primitiva, ou seja, nele foram resolvidas as duvidas que surgiram em torno da doutrina
de Jesus Cristo e da Santissima Trindade. O Papa Sdo Ledo Magno (461) apresentou um
Documento que resumia as principais doutrinas da Igreja até entdo professadas no Credo
niceno-constantinopolitano. A principal decisdo desse Concilio foi a declaracdo, ja feita
anteriormente, de que Jesus é uma Pessoa com duas naturezas distintas — divina e humana — e
também a afirmacdo de que a Virgem Maria é Mé&e de Deus. A definicdo dogmatica expressa
neste Concilio é assim formulada: “[O Filho de Deus, Jesus Cristo] gerado do Pai antes dos
séculos segundo a divindade e, nestes ultimos dias, em prol de nos e de nossa salvacéo, foi
gerado de Maria Virgem Mae de Deus, segundo a humanidade”. (DENZINGER, 301). Pode-
se observar que nesta formula é colocada em evidéncia a unido hipostatica de Jesus Cristo e a
unidade das duas naturezas, tendo-se como garantia a auténtica maternidade de Maria. O
maridlogo Salvatore Meo (1995) explicita que o titulo Theotokos definido em Efeso (431) é
assegurado em Calcedbnia (451), frente a equivoca interpretacdo dos monofisistas que
falavam da carne de Cristo como sendo de natureza celeste ou absorvida pela divindade,
embora sendo obra do Espirito Santo, e assim afirmavam que a maternidade de Maria ndo era
verdadeira. Em sintese, constata-se que a doutrina proclamada em Calcedbnia (451)
aprofunda a doutrina da Encarnagédo do Verbo Divino e a maternidade divina de Maria,
seguindo a reflexdo teoldgica de Efeso (431). Declara que a Virgem Maria era chamada Mae
de Deus, ndo por gerar a natureza divina de Jesus, mas sim, por haver gerado Sua natureza
humana a qual esta unida ao Verbo na unidade de Sua Pessoa.

O quinto Concilio ecuménico de Constantinopla Il (553) celebrado sob o pontificado
do Papa Virgilio (555), cuja finalidade era resolver os resquicios heterodoxos do
nestorianismo e do monofisismo, renovou a fé da Igreja em Jesus Cristo como Deus e
Homem, declarando que a salvacdo é obra comum do Pai, do Filho de Deus e do Espirito
Santo. Em seu canon de nimero 6 reafirma que “Deus Verbo gerado do Pai antes dos séculos,
nestes ultimos tempos se encarnou no seio de Maria”; e precisa que a Virgem Maria “é
propriamente e segundo a verdade, Mae de Deus”. (DENZINGER, 427).

A partir destas interveng@es conciliares solenes, a maternidade divina de Maria como
obra do Espirito Santo se tornou um fato definido e universalmente confessado ao longo dos
séculos, culminando no Concilio Vaticano 11 (1962-1965) na Constituicdo dogmatica Lumen
Gentium sobre a Igreja. Verdadeiramente, aquilo que foi na historia do dogma e da teologia
mariana, o mistério primeiro e fundamental da pessoa e da missdo de Maria — a maternidade
virginal divina e salvifica —, foi relida e aprofundada pelo Concilio Vaticano 1l, que a partir

desta premissa expressou de modo singular o Seu relevante papel na economia da salvacédo do
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género humano junto ao Seu Filho.

Do ponto de vista teoldgico, afirmar que uma mulher é M&e de Deus é absolutamente
insolito; e porque a fé pede certa explicacdo na medida em que a razéo seja capaz de oferecé-
la, os tedlogos tém-se aplicado a buscar argumentos racionais para clarificar este mistério. O
te6logo Royo Marin (2020), tendo em conta a sua profundidade, apresenta uma breve
exposicdo dos conceitos filosoficos de natureza, de pessoa e de geracdo para uma maior
compreensdo do mesmo. Acerca do conceito de natureza, sublinha que significa a esséncia de
uma coisa que a constitui em uma espeécie distinta das demais, por exemplo, uma pedra se
difere de um animal, e o0 animal se difere de um homem, sendo que uma mesma natureza pode
ser compartilhada por muitas coisas ou pessoas. Quanto ao conceito de pessoa explica que se
difere do de natureza, dado que cada pessoa (0 eu) € sempre Unica, ou Seja, a propria
personalidade é intransferivel, e indica o sujeito que realiza opera¢cdes mediante sua natureza
racional, sendo que neste conceito se enquadra somente Deus, 0s Anjos e 0s homens. A titulo
de exemplo, esclarece que a primeira Pessoa da Trindade — o Pai — ao gerar a segunda — 0
Filho — comunica-lhe a plenitude de Sua natureza divina (o Filho é Deus como o Pai), mas,
ndo a Sua personalidade, uma vez que o Pai é uma pessoa distinta do Filho, embora ambos
possuam a mesma natureza divina. Relativamente ao conceito de geragdo o resume como a
origem que um ser vivo tem a partir de outro ser vivo por comunicacdo de sua propria
natureza especifica. Explicita que nos seres intelectuais ou racionais (Deus € 0 homem) a
finalidade da geracdo é outra pessoa distinta daquele que gera. De acordo com Bastero de
Eleizalde'® (2004, p. 207) o argumento usado com maior frequéncia pelos tedlogos a fim de

explicitar o mistério da Méae de Deus (Theotdkos) é expresso do seguinte modo:

Maria é Mée de Deus, pois embora Ela ndo gere a natureza divina, e sim a humana,
¢ a Pessoa que se diz concebida e ndo a natureza, ja que actiones sunt suppositorum,
as acdes sdo das pessoas. As acOes, como nascer, ser gerado, crescer, pensar, querer,
morrer, etc., ndo se dizem que sdo da natureza, mas das pessoas, supostas
racionais. Assim se diz que Pedro nasce; e ndo se diz nasce a natureza. Como a
maternidade origina uma relacdo permanente de pessoa a pessoa, que tem como
fundamento a geracdo, muitos mariologos sustentam que Maria é uma criatura
dotada de uma dignidade Unica, porque entre todas as criaturas Ela é, com a
humanidade de Cristo que procede da Sua, a Unica que esta relacionada com a

'3 Maria es Madre de Dios, pues aunque ella no engendre la natureza divina, sino la humana, es la persona de la
que se dice es concebida y no de la natureza, ya que actiones sunt suppositorum, las acciones son de las
personas. Las acciones, como nacer, ser engendrado, crecer pensar, querer, morir, etc., no se predican ni son de
la natureza, sino de las personas, supuestos racionales. Asi se disse que Pedro nace; e no se dice nace la
humanidade. Como la maternidade origina una relacion permanente de persona a persona, que tiene como
fundamento la generacion, muchos maridlogos sostienen que Maria es una criatura dotada de una dignidad Unica,
porque entre todas las criaturas Ella es, con la humanidad de Cristo que procede de la Suya, la Unica que esta
relacionada con la Persona del Verbo en tanto que Persona, sua actione propria, attingit fines deitatis.
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Pessoa do Verbo enquanto Pessoa, sua actione propria, attingit fines deitatis.

Assim sendo, fica claro que, do fato de que a Virgem Maria seja a Mde de Jesus e de
que Jesus seja Deus, segue-se necessariamente que Maria seja a Mae de Deus, dado que a
segunda Pessoa da Trindade se encarnou em Seu seio e d’Ela assumiu a natureza humana. Em
sintese, a teologia assegura que Maria é Mé&e de Deus ndo porque seja Mée da divindade que é
anterior a Ela, mas, porque gerou, segundo a carne, a Pessoa divina de Jesus Cristo.
Considerando a grandeza deste mistério, o te6logo Bastero de Eleizalde™® (2004) explicita que
0 mistério da maternidade divina da Virgem Maria constitui Sua razdo de ser, ou seja, € a
mais profunda razdo de Sua existéncia e do lugar que ocupa no plano divino da salvacéo.
Nesta perspectiva, o tedlogo Royo Marin (2020) evidencia que a maternidade divina é o
mistério central da vida de Maria, no qual se fundamentam os demais mistérios: Sua
Virgindade, Conceicdo Imaculada e assuncao ao céu, ou seja, todos eles Ihe foram concedidos
em funcdo de Sua maternidade divina que constitui o primeiro principio basico e fundamental
de toda a mariologia. Assegura que esta € uma verdade expressamente revelada por Deus na
Sagrada Escritura e definida pela Igreja como dogma de fé.

Com efeito, a maternidade divina de Maria exprime que tudo n’Ela gira em torno da
Pessoa e da missdo de Seu Filho, o Verbo Encarnado. Esta relacdo essencial e Unica com
Jesus Cristo, é o fundamento e o eixo condutor de Sua maternidade em toda a sua plenitude de
significados, de tal forma que, parafraseando a afirmacdo classica do Concilio Vaticano 1l
descrita na Gaudium et Spes (n. 22), pode-se afirmar que: se somente no mistério de Cristo se
esclarece plenamente o mistério do homem, s6 no mistério da maternidade divina se esclarece
0 mistério de Maria e o lugar que Ela ocupa na economia da salvagdo. Pode-se verificar que
este Sagrado Concilio expressa o significado da excelsa dignidade e eleicdo de Maria como
Mée de Deus ao colocar em relevo Sua predestinacdo simultdnea com a Encarnacéo do Verbo

com o0s seguintes dizeres:

A Virgem Santissima, predestinada para ser a Méde de Deus desde toda a eternidade
simultaneamente com a Encarnagdo do Verbo, por disposicdo da divina Providéncia
foi na terra a nobre Mé&e do divino Redentor, a Sua mais generosa cooperadora e a
escrava humilde do Senhor. Concebendo, gerando e alimentando a Cristo,
apresentando-O ao Pai no templo, padecendo com Ele quando agonizava na cruz,
cooperou de modo singular, com a Sua fé, esperanca e ardente caridade, na obra do
Salvador, para restaurar nas almas a vida sobrenatural. E por esta razio nossa Mae
na ordem da graga. (LUMEN GENTIUM, 61).

¥ El mistério de la maternidade divina de Santa Maria constituye su razén de ser, la mas profunda razén de
existéncia y del lugar que ocupa en el plan divino de salvacion.
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Pode-se observar que a referéncia a maternidade divina de Maria é sublinhada neste
texto conciliar com a afirmagéo precisa de que Sua predestinacdo como Mée de Deus tem
lugar desde a eternidade junto com a Encarnacao do Verbo. Entretanto, o texto expressa que a
auténtica maternidade de Maria, além de incluir necessariamente o aspecto biologico, inclui o
plano sobrenatural, ressaltado na declaracdo de Sua cooperacdo na restauracdo espiritual das
almas. Compreende-se assim que a Virgem Mae de Deus e Seu Filho Jesus Cristo séo
indissoluvelmente unidos no plano divino, conforme também assegura o Papa S&o Jodo Paulo

I quando afirma:

No mistério de Cristo, Maria estd presente ja ‘antes da criagio do mundo’, como
Aquela a quem o Pai ‘escolheu’ para Mae de seu Filho na Encarnagdo — e,
conjuntamente ao Pai, escolheu-a também o Filho, confiando-a eternamente ao
Espirito de santidade. Maria est4 unida a Cristo, de um modo absolutamente especial
e excepcional; e é amada neste ‘Filho muito amado’ desde toda a eternidade, neste

Filho consubstancial ao Pai, no qual se concentra toda ‘a magnificéncia da graca’.
(REDEMPTORIS MATER, 8).

Daqui, pode-se constatar a relagdo de amor existente entre Mae e Filho, da qual se
pode afirmar que, se a Virgem Maria deve ter sido movida por tdo grande amor em direcéo a
Jesus Cristo, Ele a correspondia sempre com dulcissima reciprocidade. Mediante a estreita
relacdo da Virgem Maria com o Verbo Encarnado, Manfred Hauke (2021) evidencia que, a
partir do maridlogo Francisco Suarez (1617), muitos tedlogos passaram a exprimir a
dignidade da Mae de Deus como pertencente a “ordem hipostatica”. O teélogo Royo Marin
(2020) explicita que a Virgem Maria foi elevada a ordem hipostatica ndo de modo absoluto
(como na unido hipostatica) que pertence exclusivamente a Cristo, mas, de modo relativo, em
virtude de Sua relacdo essencial com o Verbo de Deus Encarnado em Seu seio. Esclarece que
da ordem hipostética a qual a Méae de Deus pertence, compreende-se que todas as demais
criaturas, incluindo os homens, o0s anjos e 0s bem-aventurados do céu, estdo
incomparavelmente abaixo de Sua excelsa dignidade, e que esta realidade exprime o Seu
primado na ordem da natureza, da graca e da gldria. Explicita ainda que do singular privilégio
de ter levado em Seu seio durante nove meses o Verbo de Deus que n’Ela se Encarnou por
obra e graca do Espirito Santo, depreende-se a compreensdo da inabitacdo da Trindade em
Sua alma. Conclui afirmando que esta inabitagdo, se d4 “em virtude da unidade de natureza e

da circumincessdo’® das divinas pessoas que as torna absolutamente inesperaveis entre Si”.

15 Basicamente, em teologia trinitaria a circumincessdo designa a necessidade de estar uma das trés Pessoas
divinas da Trindade na outra, ou seja, onde esta o Pai ou Filho, estd também necessariamente, o Espirito Santo.
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(ROYO MARIN, 2020, p. 116-117).

Por fim, vale colocar em destaque 0 modo como a eminente dignidade da maternidade
divina de Maria tem sido evidenciada e exaltada pelo Magistério eclesial que, a este respeito,
no Catecismo da Igreja (n. 488) assegura: “O que a fé catolica cré, a respeito de Maria, funda-
se no que cré a respeito de Cristo. Mas 0 que a mesma fé ensina sobre Maria esclarece, por
sua vez, a Sua fé em Cristo”. Verdadeiramente, a dignidade da maternidade divina esta
vinculada a dignidade do Objeto desta maternidade, e ja que a Virgem Maria concebe em Seu
seio e da a luz o Filho de Deus, Sua dignidade é toda singular. A fim de sublinhar a excelsa
dignidade da M&e de Deus, o maridlogo Gabriel Roschini*® (1962, apud BASTERO DE
ELEIZALDE, 2004, p. 209) oferece a seguinte explicacao:

Para que pudesse haver uma mae maior e mais perfeita que Maria, seria necessario
um filho maior e mais perfeito que Jesus: coisa impossivel, porque ndo pode haver
nada maior que Deus. N&o s6 Maria vem de fato, imediatamente depois de Deus na
escala de grandeza, mas Sua unido com Ele é to estreita que ndo ha lugar para outra
criatura inferior a Deus e superior a Maria.

Verdadeiramente, pode-se afirmar que o nivel da dignidade de Maria é especifico,
singular e uUnico por Sua intima relagdo com o Verbo Encarnado. De fato, as gracas
concedidas a Mé&e de Deus sdo mais elevadas em razdo de Sua dignidade e de Sua missdo do
que as recebidas pelos demais homens, inclusive 0s mais santos. Esta compreensao tem sido
ilustrada pelo Magistério dos Papas, como se pode verificar na Bula da proclamacdo do
dogma da Imaculada Concei¢do quando o Papa Pio IX, ao evocar a dignidade de Maria,
afirma: “Tdo alta que — abaixo de Deus somente — foi superior a todos; por natureza, mais
bela, mais graciosa e mais santa que os querubins, serafins e do que todos 0s Anjos; superior a
todos os louvores do céu e da terra”. (INEFFABILIS DEUS, 17). Nesta mesma ¢tica, o Papa
Pio XII, na oracdo que compds para ser recitada no ano mariano de 1953-1954, exaltou a
dignidade de Maria dizendo: “Admiramos e cantamos a riqueza incomparavel de dons
sublimes, com os quais Deus te preencheu, acima de todas as outras criaturas puras, desde o
primeiro instante de Sua concepcdo até o dia em que, assunta ao céu, Ele te coroou Rainha do
universo”. O Concilio Vaticano II confirma esta verdade, ao assegurar que a Virgem Maria

“foi enriquecida com a excelsa missdo e dignidade de Mae de Deus Filho; [...] e, por este

'8 para que pudiera haber una madre mas grande y méas perfecta que Maria, seria necesario un hijo més grande y
mas perfecto que JesUs: cosa imposible, porque no puede haber nada mas grande que Dios. No s6lo Maria viene
de hecho, inmediatamente después de Dios en la escala de grandeza, sino que sua union con El es tan estrecha
gue no queda sitio para outra criatura inferior a Dios y superior a Maria.
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insigne dom da graca, leva vantagem a todas as demais criaturas do céu e da terra”. (LUMEN
GENTIUM, 53). Por fim, destaca-se a afirmacdo do Papa S&o Jodo Paulo Il em sua Carta
Enciclica Redemptoris Mater (n. 9) ao destacar a dignidade de Maria como Mae do Filho de
Deus: “A eleicdo de Maria ¢ absolutamente excepcional e unica. Daqui deriva também a
singularidade e unicidade do seu lugar no mistério de Cristo”.

Em suma, pode-se afirmar com o te6logo Fernando Océriz (1988, apud ANTONIO
OROZCO, 2016, p. 27) que a excelsa dignidade da maternidade divina, compreendida como a
maior de todas as gracas que a Virgem Maria recebeu de Deus, a torna “de certo modo a fonte
de gracas para os homens, em unido com Cristo, de forma subordinada e por participagdo”.
Por tudo isso, compreende-se que a doutrina da maternidade divina conduz diretamente ao
coracdo do mistério cristdo: a inefavel verdade de que Jesus Cristo é verdadeiro Deus e
verdadeiro Homem, em Quem a natureza humana recebida de Sua Méae e a natureza divina
recebida de Seu Pai Eterno, unem-se na Unica Pessoa do Filho de Deus, o Senhor do tempo e
da eternidade.

5.3 O dogma da Virgindade perpétua de Maria

A crenca na Virgindade perpétua de Maria é professada desde o inicio do cristianismo
como um dos elementos fundamentais da mariologia. Este altissimo mistério, atesta a
divindade de Jesus Cristo e, também que Sua Santissima Mae permaneceu sempre Virgem,
como insigne expressdo de Sua entrega total ao Senhor. O tedlogo Lino Rampazzo (2021)
explicita que certamente Jesus podia ter nascido como todos os homens, isto €, de uma relagdo
entre um homem e uma mulher, mas o significado profundo da maternidade virginal de Maria
aponta para a seguinte Revelacdo: a vinda humana do Salvador ao mundo exigiu, por um lado,
a cooperacdo humana de Maria e, por outro, a intervencdo extraordindria de Deus, para
mostrar que o homem n&o se salva sozinho: precisa de Deus.

O principio doutrinal da Virgindade perpétua de Maria se condensa na antiquissima
formula que o Catecismo da Igreja (n. 510) colocada em relevo com as palavras de Santo
Agostinho: “Maria permaneceu Virgem ao conceber o Seu Filho, Virgem ao da-Lo a luz,
Virgem gravida, Virgem fecunda, Virgem perpétua; com todo o Seu ser; Ela é a ‘serva do
Senhor’” (Lc 1, 38). Observe-se que desde logo, a Igreja compreendeu que a maternidade
divina de Maria é a origem de Seu mistério virginal, concernente em primeiro lugar a Pessoa
de Jesus Cristo, o Seu Filho, o Filho de Deus.

Relativamente as fundamentac6es biblicas da Virgindade de Maria antes do parto, ou
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seja, relativas a concepgdo virginal de Jesus, de modo geral os exegetas costumam dar maior
destaque para as seguintes pericopes: Is 7, 14; Mt 1, 18-25; e, Lc 1,26-38. O Catecismo da

Igreja Catolica (n. 497) sintetiza o valor probatdrio destes textos com os seguintes dizeres:

As narrativas evangélicas (cf. Mt 1, 18-25; Lc 1, 26-38) apresentam a concei¢do
virginal como uma obra divina que ultrapassa toda a compreensdo e possibilidade
humanas (cf. Lc 1, 34): ‘O que foi gerado n’Ela vem do Espirito Santo’, diz o Anjo a
José, a respeito de Maria, Sua esposa (Mt 1, 20). A Igreja vé nisto o cumprimento da
promessa divina feita através do profeta Isafas: ‘Eis que a Virgem concebera e dara a
luz um Filho’ (Is 7, 14), segundo a traducdo grega de Mt 1, 23.

Pode-se constatar que os evangelistas Sdo Mateus e S&o Lucas narram expressamente
que a concepcao de Cristo se realizou virginalmente, sem cooperacdo de homem, por obra do
Espirito Santo e assim afirmam a Virgindade de Maria antes do parto, conforme a Profecia de
Isaias (7,14). Entretanto, A. Serra (1995) explicita que a versao cristolégica de Jo 1, 13
interpretada no singular: “o qual ndo foi gerado do sangue, nem da vontade da carne, nem do
querer do homem, mas de Deus”, também se aplica diretamente a concepcdo virginal de
Cristo. O biblista esclarece que, se por um lado Sdo Mateus e Sdo Lucas afirmam que Jesus
foi concebido por obra do Espirito Santo, Sdo Jodo declara que Ele foi gerado por Deus,
sendo que, no plano da qualidade, as duas formulacGes professam a mesma coisa. Nesta
perspectiva, Manfred Hauke (2021) salienta que, ao indicar a origem humana de Jesus
referindo-se unicamente a Mae (nascido de mulher Gl 4,4), Sdo Paulo evoca o evento da
concepcdo virginal de Cristo, 0 Messias entrado na historia humana pelo seio de Maria; e com
a expressao “filho de Maria” Sao Marcos (6,3) se deferencia dos sindticos (cf. Mt 13,55; Lc
4,22) na alusdo a origem virginal do Senhor.

No que diz respeito a Virgindade no parto de Maria, René Laurentin (1965) explicita,
de acordo com os dados da Tradigdo, que o nascimento do Filho de Deus foi miraculoso como
Sua concepgdo. Esclarece que Deus preservou, até em Seu corpo a integridade virginal da
Mée, dado que, o como isto se deu, permanece oculto aos homens, ou seja, continua
perfeitamente misterioso, e seria tdo presungoso quanto desajustado querer resolvé-lo com
precisdo cientifica.

O maridlogo Manfred Hauke (2021) evidencia que no decorrer do tempo ndo se
pensava que a Virgindade no parto de Maria fosse testemunhada no Novo Testamento e que
somente a partir de 1978 o exegeta Ignace de La Potterie expds uma tese que julga possivel
identificar o parto virginal de Maria na versao do singular de Jo 1,13 e em Lc 1,35. Ignace de
La Potterie (1983, apud HAUKE, 2021, p. 165) explicita que a expressao “Jesus Cristo nao
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nasceu nem do sangue” (Jo 1,13) significa que Jesus foi dado a luz sem efusdo de sangue
considerado causa de impureza ritual (cf. Lv 12, 2-4; 5.7; Ez 16, 6.9). Quanto & interpretacdo
de Lc 1, 35b correspondente a uma exegese ja presente nos Santos Padres, mostra que se deve
ler o versiculo assim: “Aquele que nascera santo sera chamado Filho de Deus”. Esclarece que,
nesta interpretacdo, o adjetivo “santo” qualifica o “nascimento”, ou seja, quando o Anjo diz
que “nascerd santo” esta indicando que o parto sera virginal.

Nesta perspectiva, destaca-se a explicacdo de Bastero de Eleizalde’ (2004) acerca da
pericope lucana (2, 7), uma vez que encontra nela uma evocacdo ao parto miraculoso de
Jesus. O teodlogo salienta que, quando o evangelista diz que Maria “deu a luz o Seu Filho
primogeénito, envolveu-O com faixas e reclinou-O numa manjedoura”, mostra que a propria
Mée, ao acabar de dar a luz, presta imediatamente ao Seu Filho, sem ajuda de ninguém os
primeiros cuidados, que se reduzem a abriga-lo e a deixa-lo sobre a manjedoura. Considera,
portanto, que estes sinais significativos mostram que o parto foi miraculoso, conforme o
interpretaram alguns Padres da Igreja, muitos autores e exegetas antigos e modernos.

Quanto a Virgindade de Maria ap6s o parto, apresentada de modo implicito na
Sagrada Escritura, é atestada pela Tradicdo e pelo Magistério, a partir de uma visao de
conjunto daquilo que implica o plano divino da salvagdo. De antemao, vale ressaltar que esta
dimensdo da Virgindade de Maria ndo foi colocada em pauta devido as suspeitas de geracGes
espontaneas da parte da Virgem Maria, mas, sobretudo, em meio as discussdes cristolégicas.
Sdo Tomas de Aquino (111, questdo 28, artigo 3) a fim de refutar as falsas interpretacbes em
torno das passagens biblicas de Mt 1,18.20.24-25; Rm 8,29; Jo, 2,12; Mt 27,56, baseando-se
nas interpretacfes de Santo Ambrosio (397), de Sdo Jer6bnimo (420), de Santo Agostinho
(430) e de Séo Jodo Cris6stomo (407) assegura que “deve-se, pois, afirmar sem mais que a
Mée de Deus, que foi Virgem ao conceber e ao dar a luz, permaneceu também Virgem para
sempre depois do parto”.

Neste horizonte, Manfred Hauke (2021) explicita que a maior objecédo, levantada
desde a antiguidade pelos exegetas, ¢ relativa aos “irmaos de Jesus”, a partir de alguns trechos
biblicos neotestamentarios (cf. Mt 13, 55-56; Mc 3,21.31-35; 6,3; Jo 7,2-5). O mariélogo

esclarece esta debatida questdo, explicando que o hebraico e o aramaico ndo possuem

17 Lc 2, 7. El evangelista San Lucas nos ofrece em su relato del nacimiento una delicada insinuacion sobre el
parto milagroso, cuando dice que Maria ‘dio a luz a su Hijo primogénito y lo envolvi6 en panales y lo reclind en
el pesebre’. Es la Madre misma que acaba de dar a luz la que presta inmediatamente a su Hijo, sin ayuda de
nadie, los primeros cuidados, que se reducen a abrigarlo y dejarlo sobre el pesebre. Son indicios muy
significativos de que el parto ha sido milagroso. Asi lo han interpretado algunos Padres de la Iglesia, muchos
autores y exegetas antiguos y modernos.
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palavras especificas para indicar os “primos” ¢ por isso usa a palavra “irmao” para referendar
mais largamente os membros do grupo familiar (cf. Gn 13,8; 14,14.16; Gn 29,12; 1 Cr 23,21).
Efetivamente, pode-se observar que o0s dados escrituristicos neotestamentarios nao
apresentam os “irmdos” de Jesus identificando-os como filhos da Virgem Maria (nem de
José), mesmo que Jesus seja referido como Filho primogénito (cf. Lc 2,7), conforme explicita
Bastero de Eleizalde®® (2004, p. 216) tendo em conta a pericope de Jo 19, 25-27:

No Calvario, Jesus agonizante confia Maria a seu discipulo amado, Jodo. Este fato
foi considerado pelos Padres como uma constatagdo sensivel de que Maria ndo teve
nenhum outro filho, pois seria estranho, nesse caso, o pedido de Cristo a Jodo. O
testamento da Cruz é uma prova implicita da Virgindade perpétua de Maria.

Constata-se, de modo geral, que a chave da dificuldade de uma reta interpretacdo
acerca da Virgindade de Maria apds o nascimento de Cristo esta nas mudangas ou modismos
hebreus, cuja versdo literal aos idiomas ocidentais ndo traduz exatamente o genuino sentido
do semitismo oriental. Em suma, pode-se afirmar que a Sagrada Tradicdo e o Magistério
eclesial extrairam da Sagrada Escritura os fundamentos da Virgindade perpétua de Maria,
mostrando que este mistério, visto de qualquer angulo, toca essencialmente a Pessoa de Jesus
Cristo, o Verbo Encarnado em Seu seio.

Quanto ao desenvolvimento histérico-dogmatico da Virgindade perpétua de Maria,
constata-se que ja os primeiros Padres da Igreja dos quais se destacam Santo Inacio de
Antioquia (110), S&o Justino (165) e Santo Irineu (202), logo a defenderam das teses
heterodoxas dos ebionitas, dos gndsticos, dos docetas e dos monofisistas que ndo acreditavam
na Virgindade de Maria antes do parto e no parto de Jesus. Perante as controversias surgidas
posteriormente em torno da Virgindade perpétua de Maria, destacaram-se como eximios
defensores: Santo Ambrdésio (397) contra as heresias de Bonoso, Santo Epifanio (403) contra
os antidicomarianitas, S&o Jerénimo (420) e Santo Agostinho (430) que refutaram as heresias
de Helvidio (390).

De modo efetivo, verifica-se que a expressdo “a Virgem” tornou-se desde a
antiguidade o nome proprio de Maria, conforme foi usada a designagao “o Cristo” para Jesus.
Neste sentido destacam-se as palavras de Santo Epifanio (apud FIORES, 1995, p. 1330) ao

exprimir a universal convicgdo de fé sobre a Virgindade perpétua de Maria, quando pergunta:

8 Jn 19, 25 ss. En el Calvario Jesds agonizante confia Maria a su discipulo amado, Juan. Este hecho ha sido
considerado por los Padres como una constatacion sensible de que Maria no tuvo ningdn otro hijo, pues seria
extrafio, en tal caso, la peticion de Cristo a Juan. El testamento de la Cruz es una prueba implicita de la perpetua
virginidad de Maria.
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“Quando e em que época alguém ousou pronunciar o nome de Maria sem logo acrescentar a
ele, se interrogado, [a designagao de] Virgem?”.

Verdadeiramente, o carater dogmatico da Virgindade de Maria foi professado pela
Igreja primitiva desde o Simbolo Apostdlico (na era apostolica) ao simbolo
constantinopolitano (381) afirmando-se a Virgindade antes do parto, perpassando por
Calcedonia (451) que acrescentou a Virgindade no parto; e, culminou no Concilio de Latréo
(649) que definiu a Virgindade perpétua de Maria (antes do parto, no parto e depois do
parto).

O Catecismo da Igreja (n. 496) evidencia que desde as primeiras formulagdes da fé
(cf. DENZINGER, 10-64), a Igreja professou que Jesus foi concebido unicamente pelo poder
do Espirito Santo no seio da Virgem Maria, afirmando igualmente o aspecto corporal deste
acontecimento: Jesus foi concebido do Espirito Santo, sem sémen [de homem] (cf.
DENZINGER, 503). Pode-se observar que no antiquissimo simbolo apostolico redigido por
Santo Hipo6lito de Roma (235) ja se professa que “Jesus Cristo, Filho de Deus, nasceu do
Espirito Santo e de Maria Virgem”. (DENZINGER, 10). O Simbolo de Santo Epifanio (374)
antepde e acrescenta pela primeira vez o “Sempre-Virgem” (aeiparthénos), com sentido de
plenitude e de perpetuidade: “foi perfeitamente gerado de Santa Maria, a sempre Virgem, por
meio do Espirito Santo”. (DENZINGER, 44). O credo do Concilio de Constantinopla (381)
resume o nucleo central da fé Catolica ao professar que Jesus Cristo “Encarnou por obra do
Espirito Santo e no seio de Maria Virgem se fez Homem”. (DENZINGER, 150). Assim
sendo, fica expressamente formulada a doutrina da Virgindade de Maria antes do parto, com
clara afirmacdo de que é estritamente ligada ao mistério da Encarnacdo do Verbo divino.

No entanto, a ocorréncia de teses heterodoxas em torno deste mistério impulsionou a
Igreja ao aprofundamento e a clarificacdo definitiva do mesmo, levando-a a professar a
Virgindade de Maria também no parto e depois do parto do Filho de Deus feito Homem. O
Concilio de Calcedodnia (451) reconhece explicitamente a Epistola dogmatica do Papa Séo
Ledo Magno™ dirigida a Flaviano patriarca de Constantinopla contra a heresia monofisita, na
qual formula a fé Catolica sobre a Virgindade de Maria na concepcdo e no parto de Cristo

quando afirma:

Indubitavelmente, portanto, Cristo foi concebido por obra do Espirito Santo no seio

19 Esta Carta dogmatica, tida como auténtica férmula de fé, é chamada também Tomus I. E considerada como um
Documento doutrinal de suma importancia, perante as controvérsias cristologicas da Igreja antiga. A historia da
Igreja relata que os quinhentos Padres do Concilio ecuménico de Calceddnia (451) a receberam com entusiasmo
e exclamaram: Esta é a fé dos Padres, a fé dos apdstolos! Assim cremos todos e conosco todos 0s que pensam
com retiddo. Sejam anatemas os que dizem o contrario. Pedro falou pela boca de Ledo!
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da Virgem Mae e Ela Ihe deu a luz sem detrimento de Sua Virgindade, como sem
perder Sua Virgindade o havia concebido. [...] O Filho de Deus, portanto, desceu do
céu [...] e entrou no mundo de uma maneira nova, nascendo também de um modo
distinto [...] Jesus Cristo nasceu de um seio virginal com um nascimento admiravel.
(DENZINGER, 291-294).

Entretanto, coube ao Concilio de Constantinopla 1l (553) introduzir referéncia
explicita & Virgindade perpétua de Maria (aeiparthenos): “Se alguém ndo confessa que [...] 0
Verbo de Deus [...] se Encarnou da santa e gloriosa Mée de Deus e sempre Virgem Maria e
d’Ela nasceu, seja anatema”. (DENZINGER, 422). De acordo com o maridlogo Stefano de
Fiores (1995, p.1334) “a defini¢do de fé da Virgindade perpétua de Maria se deve ao Concilio
Lateranense do ano 649, convocado pelo Papa Sao Martinho I”. O terceiro cdnone do

Concilio Lateranense® que exprime esta crenca assim declara:

Se alguém ndo confessa, segundo o0s Santos Padres, que a santa e sempre-Virgem e
Imaculada Maria é, em sentido préprio e segundo a verdade, Mae de Deus, ja que
propriamente e verdadeiramente no fim dos séculos concebeu do Espirito Santo sem
esperma e deu a luz sem corrupcdo, permanecendo também depois do parto a Sua
indissoluvel Virgindade, seja condenado. (DENZINGER, 503).

Considerando a importancia desta definicdo dogmatica, Stefano de Fiores (1995)
salienta que nos demais discursos deste Concilio, o Papa Sdo Martinho esclarece o sentido
deste canone, evidenciando que se mostrou contra as teses heterodoxas de Teodoro de Pharan
(630), que interpretava a Virgindade de Maria no parto em sentido docetista. Sublinha que o
Papa repropBe a maternidade real da Mae de Deus (Theotdkos) unida a Virgindade perpétua,
assegurando que o parto tem carater prodigioso, uma vez que suspende as leis da natureza e
por isso ndo desfaz, em grau minimo que seja, a integridade virginal de Maria.

A doutrina da Virgindade perpétua de Maria foi assegurada pelos Concilios
posteriores dos quais se destacam o Concilio XI de Toledo (675); o Concilio ecuménico
constantinopolitano Il (681); o Concilio XVI de Toledo (693); o Concilio ecuménico IV de
Latrdo (1215); e o Il Concilio de Lyon (1274) (cf. DENZINGER, 533; 555; 571; 801; 852).
Diante deste contexto, vale ainda ressaltar que no ano de 1555, o Papa Paulo IV combateu os
erros difundidos por alguns protestantes que defendiam que Cristo era fruto natural do
matrimonio de Maria e de José, através da Bula Cum quorumdam hominun na qual assegura

que a Mae de Deus “permaneceu sempre na integridade virginal, a saber: antes do parto, no

2 Embora este Concilio Lateranense ndo tenha sido ecuménico, o canon 3° em sentido estrito, é considerado
como verdadeira definigdo dogmatica ex cathedra do Papa Martinho I. As razdes que se alegam sao que foi
presidido e sancionado pelo Romano Pontifice, que propds tal doutrina como condi¢do para estar em unido de fé
com a Sé Romana, bem como a aceitacéo universal da mesma.
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parto e depois do parto”. (DENZINGER, 1880). Constata-se, entretanto, que muitas sdo as
confirmagfes do Magistério da Igreja acerca da Virgindade perpétua de Maria, que ndo cabem
no ambito do presente trabalho cientifico.

Perante as teses heterodoxas dos racionalistas do século XIX e dos modernistas do
século XX, inclusive catdlicos, em torno deste dogma, o Concilio Vaticano Il na Constituicdo
Lumen Gentium (n. 63), reitera a doutrina definida nos Concilios anteriores sem entrar em
grandes explicacOes, ao afirmar que a Virgem Maria “acreditando e obedecendo, gerou na
terra, sem ter conhecido varao, por obra e graca do Espirito Santo, o Filho do eterno Pai”.
Atesta ainda, que “depois, no nascimento, quando a Mé&e de Deus, cheia de alegria, apresentou
aos pastores e aos magos o Seu Filho primogénito, Ele ndo s6 ndo lesou a sua integridade,
mas antes a consagrou”. (LUMEN GENTIUM, 57).

Por fim, destaca-se a profissdo de fé na Virgindade perpétua de Maria proclamada pelo
Papa Sé&o Paulo VI de modo solene, na homilia conclusiva do ano da fé em 30-06-1968 como
parte integrante do “Credo” por ele reelaborado: “Cremos que Maria Santissima, que
permaneceu sempre Virgem, tornou-se Mde do Verbo Encarnado, nosso Deus e Salvador,
Jesus Cristo”. De acordo com as formulagfes dogmaticas expressas pelo Magistério da Igreja
acerca da Virgindade perpétua de Maria, pode-se afirmar que este inefavel mistério, evidencia
a integridade que o Verbo Encarnado quis deixar ao mundo, como mais um sinal de Sua vinda
entre os homens.

Quanto ao significado teoldgico da plena e perpétua Virgindade de Maria é
compreendido a partir do entrelacamento entre sua realidade corporal e sua virtude espiritual.
Para uma maior compreensao deste mistério, vale ressaltar que, se do ponto de vista cientifico
a Virgindade é compreendida como a integridade corporal de uma pessoa que nao teve
relacdo conjugal, do ponto de vista neotestamentario (cf. Mt 19, 11-12) a dimensédo espiritual
da Virgindade de Maria corresponde a entrega total de Sua pessoa a Deus, ou seja, €
compreendida como um dom que supBe uma vocacdo e uma eleicdo prévias que consagra a
pessoa ao servico de Seu Reino. O tedlogo Bastero de Eleizalde? (2004) explicita que a
doacdo total de Maria comporta a Virgindade plena de Seu corpo, entendida como o elemento
material de Sua Virgindade perpétua; e também comporta a Virgindade espiritual radicada na

deciséo consciente e livre de pertencer exclusivamente a Deus, sendo que esta entrega com 0

2! La virginidad dei cuerpo, es decir, afecta a la corporalidad. Esta integridad inviolada es, como dicen los
tedlogos, el elemento material de la virginidad. [...] Esta entrega con corazon indiviso constituye el elemento
formal e intencional de la virginidad. Si tal entrega tiene por motivo una razén sobrenatural — propter Regnum
Caelorum (cf. Mt 19, 12) — entonces la virginidad, del cuerpo, de los sentidos y del alma, adquiere un sentido
trascendente y sobrenatural.
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coracdo indiviso constitui o elemento formal e intencional da Virgindade. Salienta que se tal
entrega tem por motivo uma razdo sobrenatural propter Regnum Caelorum (cf. Mt 19, 12), a
Virgindade, do corpo e do espirito, adquirem um sentido transcendente e sobrenatural.

Assim sendo, compreende-se que a Virgindade corporal de Maria é fruto e
consequéncia da Virgindade de Seu espirito que lhe da pleno sentido, motivo pelo qual se
pode afirmar que este dom divino ndo resulta numa rendncia, nem mesmo numa negacao;
resulta, sobretudo, numa feliz afirmacdo de Sua vontade unida de modo sobrenatural, a
vontade do Senhor. Neste sentido, destacam-se as palavras do Catecismo da Igreja (505; 506)

quando afirma:

O sentido esponsal da vocagdo humana, em relacdo a Deus (cf. 2 Cor 11, 2.), foi
perfeitamente realizado na maternidade virginal de Maria. [...] Maria é Virgem,
porque a Virgindade é nela o sinal de Sua fé, sem a mais leve sombra de divida e da
Sua entrega sem reservas a vontade de Deus (1 Cor 7, 34-35).

Considerando a perspectiva teoldgica da concepcédo virginal de Maria, A. Serra (1995)
explicita que este mistério contém uma dupla orientacéo, isto é, revela a divindade de Cristo
como Filho de Deus e abarca a regeneracdo dos crentes como filhos de Deus. Relativamente
ao significado da Virgindade no parto, a partir dos dados da Tradicdo, evidencia que se trata
de um sinal de que Jesus € Deus, ou seja, de que a divindade de Cristo é a razdo formal que
estd na base deste prodigio. Ressalta que, além disso, este sinal comporta uma dimensdo
soterioldgica, dado que, o fato da Virgem Maria ndo ter conhecido as dores ao dar a luz o
Filho de Deus, deve ser considerado em confronto com os milagres de Jesus quando cura as
pessoas oprimidas pelo mal fisico, fazendo entrever o preludio da futura libertagdo do homem
(cf. Lc 11,20). Evidencia ainda que a protologia®? do nascimento indolor de Cristo acena para
a escatologia do segundo nascimento, o da ressurrei¢cdo, sendo que a carne da Virgem Maria,
isenta das dores do parto, é o ostensério dessa esperanca escatoldgica, ou seja, € 0 principio
que prenuncia o fim. Considerando as bases da Tradicdo, A. Serra (1995) salienta que o0 modo
como Verbo Encarnado saiu do ventre materno de Maria é prendncio de Sua ressurreicdo,
uma vez que Jesus ressuscitou deixando intactos os selos colocados a entrada do tamulo (cf.
Mt 28, 2.6); ndo desdobrou os panos funerarios em que fora envolvido (Jo 20, 6-7), e depois
Ressuscitado entrou por portas fechadas no lugar em que os discipulos se achavam reunidos
(cf. Jo 20,19).

Quanto ao significado teoldgico da virgindade depois do parto, A. Serra (1995)

explicita que Maria ndo portou em Seu seio outro filho, além de Cristo, por que Ela acolheu o

22 protologia (do grego prétos = primeiro) é o ramo da Teologia que estuda as origens do universo e da vida
segundo o ponto de vista da fé.
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Filho que, sendo Deus, era o éschaton, a Perfeicdo, o fim dltimo, o absoluto. Assim, em
virtude da maternidade divina, Maria ficou tdo repleta de Deus no corpo e no espirito que a
Sua existéncia atingiu a finalidade suprema. Destaca, portanto, que Jesus correspondeu
plenamente as suas expectativas de criatura, motivo pelo qual o Seu Filho, a Sua obra, o
servico a Ele prestado, era tudo para a Virgem Maria, como o Pai 0 era para Jesus.

Isto posto, convém destacar os motivos de conveniéncia do estado perpétuo virginal
pleno de Maria evidenciados por S8o Tomas de Aquino (Il1, questdo 28, artigo 1) que com
maestria teologica os sintetiza. Acerca de Sua virgindade antes do parto, ou seja, da
concepgao virginal de Jesus sublinha quatro razdes de grande relevancia: a dignidade do Pai
celeste; a propria dignidade do Filho que é o Verbo de Deus; a dignidade da humanidade de
Cristo que veio tirar os pecados do mundo; e a finalidade da Encarnacdo de Cristo que se
destinava a fazer renascer os homens como filhos de Deus. Sobre a conveniéncia da
virgindade no parto Sdo Toméas de Aquino (Ill, questdo 28, artigo 2) expressa trés razdes
assim descritas: Sendo o que nasce o Verbo de Deus, era conveniente que 0 seu nascimento
temporal de uma Virgem intacta imitasse a incorruptibilidade do Seu nascimento eterno do
Pai; o Verbo, que vinha curar todos os males e corrup¢des dos homens, ndo devia, ao nascer
de Sua Mae, ferir a Sua Virgindade; e, o Verbo Encarnado que manda honrar os pais devia,
com o Seu nascimento incorruptivel, honrar e santificar a Sua M&e. S8o Tomas de Aquino
(I, questdo 28, artigo 3) também expbe quatro razdes pelas quais a Santissima Virgem
deveria conservar perpetuamente Sua virgindade e a conservou de fato: Sendo o Unigénito do
Pai desde a eternidade, convinha que, no tempo, fosse o Filho Gnico de Maria, dado que o
oposto negaria a perfeicdo de Cristo; o contrario também teria sido uma injuria para o Espirito
Santo, que tinha escolhido e santificado o seio de Maria como santudrio de Sua agao
admiravel; teria sido indigno da santidade da Virgem Maria que resultaria na expressao de
ingratiddo; e seria presuncdo de Sdo José ao qual também fora revelado o mistério de Sua
virginal esposa.

Em suma, pode-se afirmar que a Virgindade perpétua de Maria toca essencialmente a
Pessoa de Cristo, isto é, a Sua divindade com todas as projecdes escatoldgicas que comporta,
seja o celibato, a ressurrei¢do e a vida eterna. Com este dom escatoldgico, a Virgem Maria ¢,
por um lado, o ponto de partida da nova criacdo (cf. Mt 22,30) e, por outro, prenuncio do
testemunho de Cristo que também permaneceu Virgem. Compreende-se, portanto, que 0S
dogmas da maternidade divina e da Virgindade perpétua, concedidos por Deus a Maria,
revelam, sobretudo, que Jesus Cristo é o Omega, ou seja, o Ultimo, porque na Sua pessoa

Deus e 0 Homem se uniram indissoluvelmente, e assim a historia da alianca entre Deus e 0s
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homens atinge sua meta definitiva: a salvagdo da humanidade.

5.4 O dogma da Imaculada Conceicao de Maria

O primeiro privilégio concedido por Deus a Virgem Maria do ponto de vista
cronoldgico é o de Sua Imaculada Conceigdo, cujo denso sentido expressa que Ela é a
primeira pessoa redimida por Jesus Cristo em virtude de Sua maternidade divina.
Efetivamente, o mistério da Encarnacdo do Verbo no seio da Virgem Maria fez com que a
Igreja logo adquirisse a convicgdo de Sua santidade e da plenitude de graga com que fora
enriquecida por Deus desde o primeiro instante de Sua concep¢do. O te6logo Bastero de
Eleizalde®® (2004, p. 233-234) considerando o inefavel mistério da Imaculada Conceicdo
como a total preservacdo do pecado original e como a plenitude da graca recebida, explicita
que a Virgem Maria “é com toda a verdade a aurora de nossa salvacao e, por isso, n’Ela essa
salvacdo resplandece de modo perfeito e pleno”. Efetivamente, o mistério da Imaculada
Conceicdo de Maria — essencial para o plano divino redentor — assume particular relevo na
teologia e na vida eclesial porque evidencia o aprofundamento da Verdade, e em particular
ressalta o papel do sensus fidelium e do Magistério no desenvolvimento do fidei depositum.

De fato, enquanto os dogmas da maternidade divina e da Virgindade perpétua de
Maria emergiram em meio a teses heterodoxas e foram definidos em reunides conciliares, o
dogma da Imaculada Conceicédo € resultado de um longo caminho de reflexdo doutrinal no
qual o Magistério da Igreja tomou consciéncia contando em primeiro lugar com a fé do povo
cristdo e depois com a reflexdo teoldgica. O maridlogo Stefano de Fiores (1995) salienta que a
auséncia de pecado na Virgem Maria desde o primeiro instante de Sua existéncia, foi logo
percebida pelo senso dos fiéis (sensus fidei) como o Unico dado harmonizavel tanto com a
santidade de Cristo, quanto com a pessoa e a missdo de Sua Mae. Acerca das primeiras
contribuicbes teoldgicas para a clarificacdo deste dogma Manfred Hauke (2021, p. 192)
salienta que o terreno que fornece as afirmagdes explicitas é preparado por trés fatores: “O
paralelismo entre Eva e Maria, o louvor da Theotdkos, sobretudo, depois do Concilio de Efeso
e a festa da assuncdo de Maria, celebrada sob o titulo de ‘dormicdo de Maria’ em todo o
Império Bizantino desde o século VI”.

Observa-se gque ja nos primeiros escritos da teologia patristica € assinalada a singular

2 Ella es con toda verdad la aurora de nuestra salvacion y, por eso, en Ella esa salvacion resplandece de modo
perfecto y pleno.
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relacdo existente entre a VVirgem Maria e a obra da redencdo, distinguindo-se como primeiros
expoentes desta teméatica S&o Justino (165) e Santo Irineu de Lyon (202). A partir do
paralelismo de Eva-Maria, estes primeiros tedlogos da era cristd fizeram referéncia a
obediéncia de Maria a mensagem do Anjo (cf. Lc 1,26-38), em contraposicao a desobediéncia
de Eva para com o mandato divino (cf. Gn 3,15). De modo explicito, demonstraram que, se
Eva deu origem ao pecado e foi indutora da queda de Addo, a Virgem Maria surge
antiteticamente, como a toda pura, como a origem da salvagdo porque d’Ela nasceu o
Redentor e cooperou do modo mais sublime em Sua obra redentora. Segundo Manfred Hauke
(2021) o paralelismo de Eva-Maria elaborado no Ocidente, levou Santo Ambrdésio (397) a
compreender que Maria esteve livre de toda mancha do pecado.

Em meados do final século Il no Oriente, destaca-se como fator relevante em torno do
mistério da Imaculada Conceicdo de Maria o surgimento do apdcrifo protoevangelho de
Thiago, no qual se encontra o primeiro relato de uma concepg¢do milagrosa da Virgem Maria.
Stefano de Fiores (1995) explicita que, embora o escrito ndo tenha sido aceite por eminentes
tedlogos da Patristica e da Idade Média, 0 mesmo colaborou para que a concepc¢éo da Virgem
Maria fosse compreendida como um acontecimento miraculoso, vindo a desempenhar um
papel determinante a favor da festa litdrgica em honra a Sua Imaculada Conceicgdo. A reflexdo
teoldgica acerca da santidade de Maria € vista nos primeiros anos da era patristica nos escritos
de Santo Efrém (373), de Sdo Gregdrio Nazianzeno (390) e de Santo Epifanio (403).

De grande relevancia historico-teolégica se reveste a posicdo de Santo Agostinho
(430) no Ocidente que, ao rebater as teses heterodoxas pelagianas, da inicio a sistematizacao
teolégica sobre a isencdo do pecado original na Virgem Maria, fato que influenciara
rigorosamente durante muitos séculos o pensamento teoldgico ocidental. O pelagiano Juliano
de Eclano (454) propde pela primeira vez a Imaculada Conceicdo de Maria, embora sem estar
dentro do contexto do privilégio e nem da dependéncia de Cristo, a fim de se opor a doutrina
da universalidade do pecado original proposta por Santo Agostinho (430). O tedlogo Bastero
de Eleizalde®* (2004, p. 236-237) coloca em relevo os elementos principais da discussdo entre

24 g argumento de Julidn contra Agustin es elocuente: ‘Eres peor que Joviniano: él evacua la virginidad de
Maria en la forma del parto; tu la entregas al diablo a Maria en persona por la forma de su nacimiento?’. [...]
Aunque la pregunta de Julidn era directa y rotunda, la respuesta de San Agustin no lo fue tanto: ‘... No
entregamos —dice— a Maria al diablo por la condicion de su nacimiento, sino porque la misma condicion se
desata por la gracia de renacer’. La ambiguedad de la respuesta ha dado lugar a numerosas interpretaciones.
Dentro de su oscuridad, parece claro que San Agustin en este texto referido al origen de Santa Maria pone como
principio indiscutible que esta origen —este nacimiento— debe ser alcanzado por la gracia dei ‘renacer’ en
Cristo. También es claro que una vez sentado el principio de la universal necesidad del ‘renacer’, San Agustin no
menciona excepcion ninguna para Santa Maria. Quiza se lo impida su decidido empefio por mostrar la
universalidad del pecado original frente a pelagianos y semipelagianos.
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Santo Agostinho e Juliano de Eclano (454) e os esclarece com os seguintes dizeres:

O argumento de Juliano contra Agostinho ¢é eloquente: ‘Sois pior que Joviniano: ele
se opGe a Virgindade de Maria na forma do parto; tu entregas ao diabo a Maria em
pessoa pela forma de seu nascimento?’ [...] Ainda que a pergunta de Juliano fosse
direta e contundente, a resposta de Santo Agostinho ndo o foi tanto: ‘... Nao
entregamos — diz — a Maria ao diabo pela condicdo de seu nascimento, mas porque a
mesma condi¢do se desata pela graca de renascer’. A ambiguidade da resposta deu
origem a numerosas interpretacfes. Dentro de sua obscuridade, parece claro que
Santo Agostinho, neste texto referente a origem de Santa Maria, pde como principio
indiscutivel que esta origem - este nascimento- deve ser alcancado pela graca de
‘renascer’ em Cristo. Também é claro que uma vez assentado o principio da
universal necessidade de ‘renascer’, Santo Agostinho ndo menciona nenhuma
excecdo para Santa Maria. Talvez o impeca seu decidido empenho por mostrar a
universalidade do pecado original frente a pelagianos e semipelagianos.

Assim sendo, o pressuposto subjacente agostiniano de que para ser redimido €
necessario ter participado do pecado original se torna o0 argumento basico contra a Imaculada
Conceicdo de Maria, de tal forma que esta verdade so sera aceita pelos telogos na medida em
gue comeca a ser solucionada na Idade Média. Considerando a importancia deste debate para
a doutrina marioldgica, Stefano de Fiores (1995) explicita que o mérito de haver aplicado ao
caso da Virgem Maria a analogia da fé*> (analogia fidei) é atribuido a Santo Agostinho (430).
Ao mesmo tempo, pois, em que acredita que Maria deva ser mantida longe de qualquer
questdo de pecado, reconduz a Sua santidade a condi¢cdo humana prejudicada pela culpa
original e necessitada da redencao de Cristo. O maridlogo esclarece que para Santo Agostinho
(430): “Maria teria sido submetida ao pecado de origem somente para dele ser imediatamente
libertada com a gracga da regeneragdo.” (FIORES, 1995, p. 602).

O Papa S&o Jodo Paulo Il na audiéncia geral do dia 15 de maio de 1996 salienta que a
primeira afirmacdo explicita acerca da Imaculada Concei¢do de Maria (desde o primeiro
momento de Sua existéncia) se encontra no Oriente no panegirico do bispo da palestina
Teoteknos de Livia entre os anos 550-650; e, foi salientada posteriormente no século VIII nos
escritos de Santo André de Creta (740), de Sdo Germano de Constantinopla (740) e de Sao
Jodo Damasceno (749). Entretanto, mesmo que estes testemunhos do Oriente tenham
colocado em relevo a santidade de Maria desde o inicio de Sua existéncia, ndo evidenciaram o
sentido estrito de preservacdo do pecado original colocado com precisdo pelos franciscanos
Guilherme de Ware (1300) e Duns Scotus (1308) no Ocidente no decorrer do periodo

medieval.

2 A analogia da fé (analogia fidei) pressupde um sentido do significado teologico da Sagrada Escritura.
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Em conformidade com os testemunhos patristicos orientais que tinham a Virgem
Maria como a toda Santa (penaghia), a festa litirgica da Conceicdo era celebrada em muitas
igrejas do Oriente desde o século VII em 09 de dezembro, relacionada com a Natividade de
Maria celebrada em 08 de setembro de mais antiga tradicdo liturgica. De fato, a importancia
desta festa foi relevante em ordem a propagar e robustecer a fé do povo cristdo na Imaculada
Conceicdo de Maria que permaneceu firme, apesar das controvérsias teoldgicas em torno
desta crenca. Constata-se que no periodo medieval muitos escritores, principalmente do
Oriente, reafirmaram a doutrina da Imaculada Conceicao de Maria, dos quais se destacam S&o
Tarasio (805), S&o Teodoro Estudita (826), Focio (897), Jodo o Gedmetra (989) entre outros.
Do Ocidente, sobressaem nesta altura os testemunhos de Pascasio Radberto (865) e Sao
Fulberto de Chartres (1028). O maridlogo Manfred Hauke (2021) salienta que a efetiva
celebracdo liturgica da festa da Imaculada Conceicdo no Ocidente a 08 de dezembro €
verificada em torno do ano 1060 na Inglaterra.

De fato, é precisamente neste periodo da Idade Média que tém inicio as calorosas
discussOes teoldgicas em torno da Imaculada Conceicdo de Maria, das quais convém destacar
as mais relevantes, uma vez que servirdo de base para o desfecho da definicdo dogmatica.
Observa-se que o doutor escoléastico Santo Anselmo de Cantuéria (1109), embora tenha
negado a Conceic¢éo Imaculada de Maria, é o primeiro tedlogo medieval a trazer luzes a este
respeito, considerando-a somente na medida em que julga necessario afirmar a absoluta
pureza e santidade de Cristo. As objecdes em torno da Imaculada Concei¢do consistiam de
modo geral em ndo considera-la compativel com a universalidade da redencdo e também com
0s pressupostos bioldgicos acerca da concepcdo e da transmissdao do pecado original no
momento da mesma. Dentre os tedlogos da Idade Média que defendiam estes argumentos,
destacam-se, principalmente Pedro Lombardo (1160), Sdo Bernardo de Claraval (1153), Santo
Alberto Magno (1280), Sdo Tomas de Aquino (1274), Sdo Boaventura (1274) e Alexandre de
Hales (1245).

O mariologo Stefano de Fiores (1995) salienta que o primeiro te6logo da Idade Média
a colocar de modo preciso a concepc¢do Imaculada de Maria foi o beneditino Eadmer (1134),
aluno de Santo Anselmo (1109). Evidencia que com argumentos solidos ele demonstrou que
Deus poderia livrar Maria do pecado original e assim o fez. De fato, este autor teve como
principal base — frente aos grandes tedlogos de seu tempo — a fé do povo simples que
celebrava com piedade filial a festa da Imaculada e sentia-se ofendido quando ouvia dizer que
Santa Maria fora maculada pelo pecado. Manfred Hauke (2021) salienta que, posteriormente a

abordagem de Eadmer (1134), o progresso decisivo da ideia de redencdo preservativa foi
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apresentado pelo franciscano Guilherme de Ware (1300) mestre de Duns Scotus (1308),
introduzindo a ideia de que Maria fora preservada do pecado original pelos méritos da paixdo
de Cristo.

Entretanto, ¢ do franciscano Duns Scotus (1308) o mérito de elaborar de modo
harmonico e definitivo o conceito da redencdo preservativa acerca da Imaculada Conceicéo de
Maria, ao lecionar na universidade de Paris. O argumento de Duns Scotus (1308) (apud
FIORES, 1995, p. 603) ¢ descrito do seguinte modo:

Cristo exerceu o grau mais perfeito de mediacdo relativamente a uma pessoa para a
qual Ele era mediador. Ora, para pessoa alguma Ele exerceu um grau mais excelente
do que para Maria. [...] Isto, porém, ndo teria acontecido se Ele ndo houvesse
merecido preserva-la do pecado original.

Deste modo, o doutor sutil soluciona o problema teoldgico levantado por Santo
Agostinho (430) evidenciando que a Imaculada Concei¢do ndo tira nada a unicidade e a
universalidade da redencéo de Cristo, sendo que a destaca ainda mais, pois brota dela. Com o
argumento da redencdo preservativa da Virgem Maria, mostra que esta é a mais perfeita
redencdo realizada por Jesus Cristo: Ele mereceu que sua Mée fosse preservada do pecado
original desde o primeiro momento de Sua concepcdo. Considerando a dimensao
antropoldgica deste acontecimento, Manfred Hauke (2021, p.204) explicita que se S&o Tomas
(1274) seguia a doutrina de Aristételes que separa a concep¢do do momento da infusdo da
alma no embrido, Duns Scotus (1308), baseando-se em Hipdcrates faz coincidir o momento
da animacdo com o da concepcdo, valorizando a importancia da concep¢do que traz consigo
também a infusdo da alma.

Constata-se que, a partir da intervencdo de Duns Scotus (1308), a doutrina da
Imaculada encontrou consenso entre os tedlogos, visto que ja estava substancialmente
formulada. Ndo obstante, em torno desta doutrina teve inicio a partir do século XIV até
meados do século XVII uma longa controvérsia entre os dominicanos que defendiam a tese
maculista e os franciscanos que defendiam a tese imaculista. Neste contexto, destaca-se como
acontecimento relevante o Concilio de Basileia (1439) que embora ndo tenha gozado da
comunhdo com o Papa, o texto nele apresentado mostra o sentimento comum da época em
torno do tema da Imaculada Concei¢do de Maria. Verifica-se que, por influéncia deste
Concilio, as Universidades de Paris (1496), de Colbnia (1499), de Moguncia (1500), de Viena
(1501) e de Coimbra (1646), entre outras, implantaram o voto de defesa deste privilégio

mariano, inclusive, até o derramamento de sangue, tendo este costume alcangado um notavel
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movimento ascensional.

Nesta altura, a autoridade do Magistério em torno da Imaculada Concei¢do de Maria,
vista até entdo de modo zeloso, mas muito prudente, devido as controvérsias doutrinais,
comeca a se exteriorizar de modo categdrico. O maridlogo Manfred Hauke (2021) salienta
que o Papa Sisto IV (1471-1484) reconheceu oficialmente a festa da Imaculada Conceicéo,
que ja era testemunhada na Curia Romana a partir do século XIV e a celebrou publicamente,
outorgando-lhe uma oitava e possibilidades para ganhar indulgéncias. Explicita, que embora o
sentido da festa ndo estivesse ainda totalmente esclarecido, os oficios litdrgicos aprovados
pelo Papa Sisto IV exprimiam claramente a doutrina da Imaculada Conceigdo, que fora
estendida para a Igreja universal em 1708 com o Papa Clemente XI. Sublinha, como
importante, o fato do Papa Sisto IV ter condenado as afirmacdes que consideravam herética a
fé na Imaculada Conceicdo, bem como a intervencdo do Papa Pio V (1572), que proibiu a
discussdo publica fora do ambiente académico sobre o tema imaculista.

Neste contexto, destaca-se como fator relevante a declaracdo do Concilio de Trento
(1546-1563) acerca da santidade de Maria, colocada em relevo no decreto sobre a justificacao,
haja vista que, de modo implicito, abriu caminho para a definicdo dogmatica da Imaculada

Conceicao de Maria:

Se alguém disser que o homem, uma vez justificado, ndo pode mais pecar, nem
perder a graca, e que, consequentemente, quem cai e peca nunca foi verdadeiramente
justificado; ou, ao contrério, que 0 homem pode por toda a vida evitar todo pecado,
mesmo venial, sem que seja por especial privilégio de Deus, como a Igreja cré a
respeito da bem-aventurada Virgem: seja anidtema. (DENZINGER, 1573).

Para uma maior compreensdo do dogma mariano da Imaculada Concei¢éo é pertinente
ressaltar que o Concilio de Trento descreve o pecado original como perda da justica e da
santidade presentes no paraiso, ou seja, como privacao da vida divina, por causa do primeiro
pecado. Este Sagrado Concilio, d& a entender que o pecado original ndo é outra coisa sendo a
privacdo da graga paradisiaca, que tornou o homem necessitado do renascimento espiritual
por meio do Sacramento do Batismo, sendo que a privacdo da graca divina possui o carater de
culpa (cf. DENZINGER, 1511-1513).

No século XVII, logo ap6s o Concilio de Trento, destacaram-se, na defesa da doutrina
da Imaculada Conceicdo, os te6logos da Companhia de Jesus, os franciscanos, os servitas, 0s
agostinianos, os carmelitas e alguns dominicanos, enquanto que na pratica s6 os dominicanos
sustentavam a tese contraria. O progresso a caminho da definigéo oficial do dogma comeca a

se concretizar de modo explicito através da Bula Sollicitudo omnium ecclesiarum do Papa
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Alexandre VII em 1661 na qual declara os pontos mais importantes acerca desta doutrina:
“Renovamos os [decretos] promulgados em favor da sentenca que afirma que a alma da bem-
aventurada Virgem Maria na sua criacdo e na sua infusdo no corpo foi dotada do dom do
Espirito Santo ¢ preservada do pecado original”. (DENZINGER, 2017).

Depois de uma preparacdo multissecular, é chegada a hora da definicdo do dogma da
Imaculada Conceicéo de Maria, proclamado de modo solene ex cathedra pelo Papa Pio IX em
08 de dezembro de 1854 por meio da Bula pontificia Ineffabilis Deus, através da qual pde fim
na longa discussdo teoldgica. A presente Bula assinala o processo preparatorio para téo
esperado acontecimento, no qual o Papa Pio IX constituiu uma comissdo de cardeais e uma
comissdo de tedlogos para formular os critérios a serem respeitados e a doutrina que a
definicdo deveria apresentar. Por conseguinte, a Bula evidencia o envio da enciclica Ubi
Primum no ano de 1849 por parte do Papa Pio 1X aos bispos do mundo inteiro convidando a
se exprimirem acerca da Imaculada Conceicdo de Maria e a0 mesmo tempo 0 pensamento do
povo cristdo. Nela o Papa coloca em relevo como dado decisivo para a definicdo dogmatica o
consentimento da fé (consensus fidelium) por parte dos bispos e dos fiéis, bem como da parte
dos tedlogos que com solicitude e fervor pediram a sua concretizacdo (cf. n. 19, 20). Levando
em conta a praxis liturgica (lex orandi), o sentido da fé dos fiéis e da hierarquia eclesial
(sensus fidei) e o factum Ecclesiae entendido como a doutrina e a realidade viva da préxis
eclesial, o Papa Pio 1X?® proclama a definic&o dogmaética com os seguintes termos:

Para a honra da santa e indivisivel Trindade, decoro e ornamento da Virgem Mae de
Deus, exaltacdo da fé catolica, e incremento da religido cristd, com a autoridade de
Nosso Senhor Jesus Cristo, dos bem-aventurados apéstolos Pedro e Paulo e nossa,
declaramos, pronunciamos e definimos a doutrina que sustenta que a beatissima
virgem Maria no primeiro instante de Sua concei¢do, por singular graca e privilégio
de Deus onipotente, em vista dos méritos de Jesus Cristo, salvador do género
humano, foi preservada imune de toda mancha de pecado original, foi revelada por
Deus e, por isso, todos os fiéis devem assim crer firme e inviolavelmente. Entdo, se
alguém (que Deus ndo permita!) deliberadamente presumir pensar de modo diferente
deste que estamos definindo, fique ciente e saiba estar-se condenando por seu
proprio juizo, estar naufragando na fé, estar separado da unidade da Igreja,
incorrendo também, ‘pelo fato mesmo’, nas penas estabelecidas pelas leis contra
aquele que ousa manifestar oralmente ou por escrito, ou de qualquer outro modo
externo, os erros que traz em seu coragdo. (INEFFABILIS DEUS, 23).

Como se pode verificar, o argumento teolégico fundamental da definicdo dogmatica
da Imaculada Conceigdo de Maria, desde o primeiro instante de Sua concepg¢do, é o da

redencdo preservativa em atencdo aos méritos previstos de Jesus Cristo Redentor formulado

% Vale ressaltar que esta definicdo dogmatica ex cathedra abre o caminho para a definicdo do dogma da
infalibilidade papal, solenemente proclamado pelo Concilio Vaticano | em 1870.
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pelo franciscano Duns Scotus (1308). Pode-se verificar que a definicdo ndo menciona o
pecado pessoal, visto que esta doutrina ja havia sido estabelecida pelo Concilio de Trento (cf.
DENZINGER, 1573). O te6logo Bastero de Eleizalde®” (2004, p. 247) salienta que se pode
concluir das palavras da Bula: “livre de qualquer mancha do pecado” (cf. n.1) que a Virgem
Maria se viu livre do ‘fomes peccati’ — ou seja, da concupiscéncia ou inclinacdo para o mal.
[...] Explicita que as consequéncias do pecado que foram excluidas dizem respeito a ordem
moral; as demais — dor, angustia e morte, — ndo tiveram nela, como em Cristo, aspecto de
castigo, mas foram o resultado da plena incorporacdo a humanidade, que em Cristo é
redimida.

De acordo com a definicdo dogmatica, compreende-se que a imunidade “de toda
mancha do pecado original” implica para aléem da isengdo completa do pecado original e
pessoal, a santidade perfeita da Virgem Maria como consequéncia positiva. O Concilio
Vaticano Il confirma esta doutrina na Constituicdo dogmatica Lumen Gentium (n. 56)
assegurando que Maria, “dando o seu consentimento a palavra divina, tornou-se Mée de Jesus
e, ndo retida por qualquer pecado, abracou de todo o coracdo o designio salvador de Deus,
consagrou-se totalmente, como escrava do Senhor, a pessoa e a obra de Seu Filho”.

O Papa Sao Jodo Paulo Il na audiéncia de 12 de junho de 1996 recorda que o Papa
Alexandre VII, na Bula Sollicitudo do ano de 1661, falou da preservacdo da alma de Maria
‘no primeiro instante de sua cria¢do ¢ infusdao no corpo’ (cf. DENZINGER, 2017), e que a
definicdo de Pio IX dispensa todas as explicacGes sobre a maneira como a alma se infunde no
corpo, atribuindo a pessoa de Maria, no primeiro instante de Sua concepcdo, a preservacao de
todas as manchas de culpa. Esclarece, portanto, que o sujeito da definicdo ndo é unicamente a
alma de Maria, mas a Sua pessoa.

Na presente Bula definitoria, o Papa Pio I1X recorda o zelo que a Igreja Catdlica,
instruida pelo Espirito de Deus através do Magistério, sempre manifestou para esta doutrina,
em harmonia com a eminente dignidade de Mé&e de Deus (cf. n. 2, 3, 4, 5, 6).

Acerca dos argumentos biblicos que fundamentam a Imaculada Concei¢do de Maria, a
Bula os une a voz dos Santos Padres, mostrando a intrinseca relacdo da Sagrada Escritura com

a Sagrada Tradigdo. Entdo, indica como um dos principais fundamentos o proto-Evangelho®®

2" Aunque no ha sido objeto de la definicion dogmatica podemos concluir de las palabras del Papa, que la Virgen
Maria se vio libre del ‘fomes peccati’. [...] Lo cual no quiere decir que las otras consecuencias del pecado fueran
también excluidas: se entiende que se excluyan las que de alguna forma dicen relacion al orden moral; las demas
— dolor, angustia, muerte, etc. — no tuvieron en Ella, al igual que en Cristo, aspecto de castigo, sino que fueron el
resultado de la plena incorporacidn a la humanidad, que en Cristo es redimida.

%8 Entende-se por proto-Evangelho o primeiro antincio da Boa Nova da salvagéo.
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(cf. Gn 3,15), o qual exprime que a Virgem Maria nunca esteve sujeita a lei do pecado (cf. n.
1, 12, 15); em seguida evidencia as prefiguracBes biblicas assinaladas pelos Santos Padres
para ilustrar a santidade de Maria tais como: a arca de Noé (cf. Gn 6,8-19), a escada de Jaco
(cf. Gn 28,12), a sarca ardente (cf. Gn 3,2-3), a torre invencivel (cf. Ct 4,4), o jardim fechado
(cf. Ct 4,12), a espléndida cidade de Deus (cf. SI 87, 1.3), o Templo de Deus (cf. 1 Rs 8,10-
11) e outras prefiguragdes biblicas. (cf. n. 13,14). Vale ressaltar que, no inicio da Bula (cf. n.
2), é recordado o costume da Igreja em aplicar a origem da Virgem Maria as mesmas
expressdes com que a Sagrada Escritura se refere a Sabedoria incriada (cf. Pr 8,22-36; Eclo
24, 1-21), tendo em conta que Deus pré-estabeleceu com um Unico e mesmo decreto a origem
da Virgem Maria e a Encarnacdo da divina Sabedoria. A Bula definitdria (cf. n. 14) também
salienta outros termos usados pelos Santos Padres para celebrar a santidade de Maria tais
como: a pomba sem defeito (cf. Ct 2, 10.14; 4,1; 5,2; 6,9); o trono excelso de Deus (cf. Eclo
24,4); a arca santificada (cf. Ex 25,10; 40,34-35; 1 Rs 8,10-11; Ez 43,1-5); a casa eterna que a
sabedoria edificou para si (cf. Pr 9,1) e a Rainha apoiada por seu amado (cf. Ct 8,5), jamais
atingida por mancha de culpa (cf. Eclo 24,3).

No que diz respeito as fundamentacbes do Novo Testamento da especial relevo a
sauda¢do do Anjo: “Cheia de graca” (Lc 1,28), evidenciando de acordo com a Sagrada
Tradicdo que o termo kecharitoméne expressa que Maria possui a plenitude da graca de modo
permanente. Também destaca o louvor de Isabel: “Bendita és tu entre as mulheres e bendito o
fruto do teu ventre” (Lc 1,42), mostrando que na exaltagdo a Virgem Maria procedente da
exceléncia de Jesus ndo cabe a maldicdo hereditaria que é o pecado original. Em suma, a
Ineffabilis Deus evidencia que a Sagrada Escritura, quando é lida com os olhos da Igreja,
revela uma plenitude de sentido, razéo pela qual conclui que a doutrina sobre a Imaculada
Conceicdo de Maria sempre existiu na Igreja, conforme também recebeu da Tradicdo e se
revestiu de carater dogmatico pelo Magistério (cf. n.11). Por tudo isso, pode-se afirmar que o
dogma da Imaculada Conceicdo é parte essencial do fidei depositum revelado de modo
implicito pela Sagrada Escritura, que para ser totalmente desvelado contou de modo intenso
com a participacdo do povo de Deus, dos tedlogos e do Magistério, dando cada um sua
contribuicdo mediante o carisma que lhes é proprio.

Quanto a razdo teoldgica da Imaculada Conceicdo de Maria recolhida da definicdo
dogmatica do Papa Pio IX, é compreendida primordialmente mediante Sua intrinseca relacdo
com Jesus Cristo, visto que, como Ela traria em Seu seio 0 Verbo encarnado, Sua Santidade
deveria lhe ser correspondente. A fim de exprimir o profundo sentido teolégico deste dogma,

o0 tedlogo Royo Marin (2020) exemplifica que de duas maneiras, pode-se redimir a um cativo:
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pagando o preco de seu resgate para livra-lo do cativeiro em que se encontra (redengédo
liberativa) ou pagando antecipadamente, impedindo-o com isso, de cair no cativeiro (redengéo
preventiva), sendo que esta Ultima é a que se aplicou a Virgem Maria. Esclarece que Deus
onipotente, prevendo desde toda a eternidade os méritos infinitos de Jesus Cristo Redentor,
que resgatou 0 género humano com Seu sangue preciosissimo, aceitou antecipadamente o
preco deste resgate e o aplicou & Virgem Maria em forma de redencédo preventiva, impedindo-
a de contrair o pecado original: assim Ela recebeu plenamente a redencédo de Cristo, mais do
que qualquer outro redimido. Royo Marin (2020) explicita que a impecabilidade da Virgem
Maria é de ordem moral, em virtude do privilégio especial, exigido por Sua Imaculada
Conceicdo e, sobretudo, por Sua futura maternidade divina. Evidencia que Deus plenificou em
graca a Santissima Virgem desde 0 momento de Sua concepcdo, e em virtude desta especial
assisténcia divina, esta graca jamais lhe faltou em nenhum instante de Sua vida. Clarifica que,
sendo a plenitude de graca o aspecto positivo da Imaculada Concei¢do de Maria, é mais
sublime do que a preservacao do pecado original tida como o aspecto negativo. Salienta que,
mesmo a plenitude de graca sendo profunda e inefavel na Virgem Maria, ndo era absoluta,
como em Jesus Cristo, mas relativa e proporcional a dignidade de Mée de Deus, motivo pelo
qual Ela cresceu na graca até o fim de Sua vida terrena.

Nesta perspectiva, vale ressaltar que Sdo Tomas de Aquino (I, questdo 27, artigo 5)
coloca em relevo uma triplice perfeicdo da graca na Virgem Maria. Evidencia que a primeira
dispositiva é a plenitude inicial recebida no mesmo instante de Sua concep¢do que a tornou
idonea para ser a Mée de Cristo; a segunda perfectiva teve lugar na bem-aventurada Virgem
pela presenca do Filho de Deus encarnado em Seu seio, momento em que recebeu um imenso
aumento da graca santificante; e a terceira perfeicdo consumativa é a do fim que Ela possui na
gldria, para toda a eternidade. O mariélogo Manfred Hauke (2021) complementa esta reflexao
teoldgica evidenciando que existiram acréscimos da graca na vida da Virgem Maria por
ocasido da Anunciacgéo, sob a cruz e no dia de Pentecostes.

Sao Tomaés de Aquino (I, questdo 27, artigo 5) explicita que a plenitude da graca em
Maria leva consigo a plenitude das virtudes infusas e dos dons do Espirito Santo, assim como
também dos dons carismaticos que eram convenientes a dignidade excelsa da santa Mae de
Deus, tais como a ciéncia infusa e o dom da profecia. Esclarece que a Virgem Maria ndo
recebeu estas e outras gracas semelhantes para exercita-las durante Sua vida terrena como
Cristo, mas segundo o que convinha a Sua missdo, vivenciada, sobretudo, no siléncio
fecundo. Sdo Tomas de Aquino (I11, questdo 27, artigo 6) assegura que a plenitude de graca

concedida a Virgem Maria ainda no seio materno de sua méde é um privilégio que lhe é
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exclusivo, sendo esta verdade destacada pelo Papa Pio 1X j& no inicio da Bula definitdria

quando afirma:
Por isso admiravelmente [Deus] a plenificou, mais do que todos os anjos e santos, da
abundancia de todos os dons celestes. [...] Assim [...] Ela, possui tal plenitude de
inocéncia e de santidade, que, depois de Deus, ndo é possivel pensar maior, e de
quem, excetuando Deus, nenhuma mente consegue compreender a profundidade.
(INEFFABILIS DEUS, 1).

Compreende-se, portanto, que o dogma da Imaculada Concei¢do de Maria manifesta a
absoluta inciativa do Pai, isto €, o Seu amor gratuito que A envolveu desde o primeiro
momento de Sua existéncia (cf. Ef 1,4); expressa a perfeita redencdo de Cristo, 0 objeto
central do plano salvifico de Deus (Cl 1,15; Ef 1,10); e testemunha a acdo do Espirito Santo
que € a sintese de todos os efeitos de redencdo (cf. Jo 6,63; 7,39). Por tudo isso, pode-se
afirmar que a Imaculada Concei¢do de Maria revela a plenitude do amor trinitario e o
esplendor da redencdo do género humano. Verdadeiramente, ao corresponder ao plano divino
mediado por Cristo, a toda santa (panaghia) alcancou e continua alcangando a todos 0s que se
unem ao divino Salvador.

Em suma, a preservacdo do pecado desde o inicio da vida da Virgem Maria evoca a
inefavel expressdo de Sua santidade testemunhada de modo singular no fim de Sua vida
terrena na assuncao ao céu de corpo e alma, motivo pelo qual a fundamentacéo biblica deste
ultimo dogma definido pela Igreja também se apoia sobre 0s principais textos do proto-

Evangelho (cf. Gn 3,15) e da saudacédo evangélica (cf. Lc 1,28), como se vera a seguir.

5.5 O dogma da assuncéo de Maria ao céu

A perfeita redencdo da Virgem Maria, no tempo antecipada, abrange todos os
mistérios de Sua existéncia, desde o inicio de Sua vida terrena com a concepc¢do imaculada,
até a Sua vida gloriosa pela assuncdo ao céu e pela coroacdo como Rainha do céu e da terra. A
Sua assungdo ao céu em corpo e alma, resulta da munificéncia divina, mas €, também, um
corolario de Sua vocacdo terrestre, mediante a maneira como a correspondeu. O indissoluvel
vinculo que une Maria a Jesus Cristo e 0 associa a Ele, fisica e sobrenaturalmente, nédo
poderia ficar limitado a realizacdo histérica e temporal da redencdo; por isso, se esteve
associada ao Seu Filho no Seu estado de kenosis, também tinha que estar unida a Ele em Seu
estado de Kyrios, em Seu triunfo como Senhor Ressuscitado. Logo, a glorificagdo da Virgem
Maria — entendida como a ressurrei¢do gloriosa de Seu corpo e como Sua assungao ao céu em

corpo e alma — encontra seu principal fundamento e sentido na maternidade divina, em Sua
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unido a Cristo durante toda Sua vida, principalmente em Seu mistério pascal e, na missao
materna que exerce sobre todos os homens, que Deus Lhes confiou por ser a Mée do
Redentor.

Do ponto de vista historico, constata-se que desde tempos antiquissimos no Oriente e
no Ocidente sempre existiu no coracgdo dos cristdos o sentimento comum de que o fim terreno
da vida de Maria aconteceu de modo inefavel. Ndo obstante a falta de dados historicos
probatorios e de textos biblicos explicitos, o sensus fidei propiciou que o desenvolvimento
doutrinario sobre a assuncdo de Maria ao céu determinasse o ponto de partida para que tal
mistério comecgasse a ser desvelado. Observa-se, entretanto, que este aspecto da mariologia
ndo foi logo debatido pelos tedlogos da Igreja primitiva, haja vista que até ao século 11 ainda
ndo se havia delineado totalmente a doutrina escatoldgica. De fato, assim como no
desenvolvimento dogmatico da Imaculada Conceicdo, a doutrina sobre a assuncdo de Maria
ao céu ndo emergiu em meio a teses heterodoxas e também ndo foi expressamente definida
em Concilio. Esta crenca é, sobretudo, resultado da fé dos fiéis e da hierarquia eclesial que foi
se manifestando cada vez mais claramente no decurso dos séculos, vindo a ser definida ex
cathedra pelo Magistério Papal de modo solene.

Quanto ao testemunho da Tradicdo, constata-se que € entre fins do século IV e inicios
do século V que aparecem as primeiras indicacBes através de Santo Epifanio (403). Ele fala
explicitamente da assuncdo de Maria ao céu, porém, sem sustentar a imortalidade ou a
mortalidade. No fim do século V também se destaca o fato dos estudiosos extrairem dos
relatos apdcrifos sobre o “transito de Maria” a ideia de morte singular da Mae do Senhor,
sendo este um dado relevante, que veio a colaborar posteriormente para o desenvolvimento do
discurso em torno da assuncdo. Nesta altura, os fiéis e os pastores, iluminados pela graca e
inflamados de amor para com a Mée de Deus, cresciam na compreensdo da sublime harmonia
existente entre os Seus privilégios e a Sua associacdo a obra do Redentor.

No século VI destaca-se, como dado relevante para o desenvolvimento histérico da
crenga na assuncgdo, o surgimento da celebragdo litdrgica da dormicdo de Maria no Oriente,
fixada a 15 de agosto. Inicialmente, 0 que se celebrava nessa solenidade era o “transito” de
Maria (Natalis Deiparae), mas foi evoluindo até se comemorar propriamente a Sua
glorificagdo (morte e ressurrei¢do). Quanto a chegada da festa ao Ocidente, Salvatore Meo
(1995) evidencia que em Roma, j& no século VII, sob o pontificado do Papa Sérgio I, se
celebrava a festa da Dormicéo, juntamente com as festas da Natividade, da Purificacdo e da
Anunciacdo; e, no século seguinte, essa festa passou de Roma para Franca e Inglaterra,

tomando ja o titulo de assuncdo de Maria. Por isso, partindo-se da premissa de que ““a lei da f¢é
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deve estabelecer a lei da oragao” (MEDIATOR DEI, 43), pode-se afirmar que a celebragéo
litdrgica®® da assungdo de Maria ao céu, ndo se referia a um simples fato histérico, mas, a um
acontecimento salvifico que era objeto de fé e de culto. Assim sendo, € constatavel que, tanto
a celebracdo da Eucaristia como o Oficio divino forneceram argumentos e testemunhos
determinantes para esclarecer esta doutrina. Com efeito, na medida em que a festa liturgica se
foi estendendo ao universo Catolico e sendo celebrada mais devotamente, 0s bispos e 0s
pregadores empenharam-se para explicar com toda a clareza o mistério que se venerava nesta
solenidade e, assim, mostraram como estava intimamente relacionada com as outras verdades
reveladas. Verifica-se que, no final da era patristica, a crenca nesta verdade é praticamente
unanime no Oriente e no Ocidente.

De modo singular, sobressairam no Oriente os ensinamentos de Padres, doutores e
tedlogos que afirmaram a assun¢do corpdrea de Maria depois de Sua morte e ressurreicao.
Neste horizonte, destacaram-se o testemunho de S8o Modesto de Jerusalém (637), S&o
Germano de Constantinopla (730), Santo André de Creta (740), Sdo Jodo Damasceno (749),
Sdo Cosme Melodio (743), Sdo Teodoro Studita (826) e Jorge de Nicomédia (880), que
utilizaram os mesmos argumentos para afirmar a glorificacdo corporal da Virgem Maria. No
Ocidente, entre os tedlogos escolésticos destacaram-se aqueles que mostraram a estreita
conexao existente entre o privilégio da assuncdo da Santissima Virgem e as demais verdades
contidas na Sagrada Escritura. Estes te6logos colaboraram para contrapor algumas ddvidas
surgidas no século 1X em torno desta crenca, por influéncia de uma obra do Pseudo-Jerénimo,
como reacdo aos relatos dos Apocrifos. Neste contexto, teve particular importancia a obra do
Pseudo-Agostinho no século XI, visto que, ao afirmar esta prerrogativa mariana a relaciona
diretamente com a maternidade virginal de Maria mostrando que seria possivel resolver a
questdo sem o apoio dos apdcrifos, mas por meio da razao iluminada pela fé.

Efetivamente, os grandes tedlogos escolasticos contribuiram decisivamente para a
progressiva compreensdao do mistério da assuncdo de Maria ao céu, destacando-se entre
muitos, Amadeu de Lausana (1159), Santo Antonio de Lisboa (também de Padua) (1231),
Santo Alberto Magno (1280), Sdo Tomas de Aquino (1274) e Sdo Boaventura (1274). Estes
autores basearam 0s seus ensinamentos nos escritos dos Padres da Igreja dando énfase as
seguintes raz0es: a maternidade divina, a plenitude da graga, a perpétua Virgindade, o0 amor
de Cristo a Sua Mée e a perfeita felicidade, que exigiria também a glorificagéo de Seu corpo.

Da escolastica posterior ressalta-se 0 ensinamento de Sdo Bernardino de Sena (1444) que,

2 Vale ressaltar que a festa da assuncio de Maria ao céu é a festa mariana mais solene, uma vez que é a Unica
solenidade com dois formuldrios para a santa Missa: a vigilia e o proprio dia festivo.



88

para além de considerar os escritos dos te6logos medievais, acrescentou a semelhanca entre a
Virgem Mé&e e o Divino Filho, no que dizia respeito a perfeicdo e a dignidade de alma e de
corpo, explicitando como tal semelhanca permite entrever que a Rainha celestial esta unida ao
Rei dos céus. Com a Idade Moderna verifica-se que os argumentos dos Padres e dos doutores
escolasticos sdo unanimes nos ensinamentos de S&o Pedro Canisio (1597), Francisco Suérez
(1617), Sdo Roberto Belarmino (1621), Sdo Francisco de Sales (1622) e Santo Afonso Maria
de Ligodrio (1787). Constata-se que nesta altura a crenca ja era considerada como verdade de
fé e a sua negacédo tida como contraria aos dados da Revelacéo.

Estando a crenca na assuncdo de Maria ao céu consolidada no universo cristdo através
do sensus fidei e da colaboracdo dos tedlogos sob a autoridade do Magistério papal, a mesma
recebeu maior impulso a partir da definicdo dogmatica da Imaculada Conceicdo em 8 de
dezembro de 1854. Em virtude das inumeraveis peticbes em favor da definibilidade da
assuncdo de Maria enviadas a Santa Sé, o Papa Pio XII enviou no dia 1 de maio de 1946 a
Carta Deiparae Virginis Mariae a todos os bispos do orbe Catélico a fim de verificar com
toda certeza qual era a fé da Igreja (bispos, clero e fi€is) e se desejavam tal definicdo. Com o
consentimento da grande maioria dos pastores e dos fiéis (consensus fidelium) diante de
ambas as perguntas, percebeu que havia chegado a hora de definir solenemente a assungao da
Virgem Maria ao céu como verdade revelada por Deus. A. Bossard (1988) explicita que esta
ndo significava uma nova Revelacdo, uma vez que a assuncdo de Maria ao céu so pbde ser
declarada como dogma divinamente revelado, porgque encontrou o seu fundamento na fonte da
Revelacdo escrituristica, conforme assegura a Constituicdo apostélica Munificentissimus Deus
que promulgou esta definicdo. Para a grande satisfacdo do universo Catdlico, no dia 1 de
novembro de 1950 o Papa Pio XII conclui um intenso periodo de estudos histéricos e
teoldgicos e define ex cathedra como dogma de fé, a assuncdo de Maria ao céu com 0s

seguintes termos:

Depois de termos dirigido a Deus repetidas suplicas, e de termos invocado a paz do
Espirito da verdade, para gldria de Deus onipotente que a Virgem Maria concedeu a
sua especial benevoléncia, para honra do seu Filho, Rei imortal dos séculos e
triunfador do pecado e da morte, para aumento da gléria da Sua augusta mée, e para
gozo e jubilo de toda a Igreja, com a autoridade de nosso Senhor Jesus Cristo, dos
bem-aventurados apostolos Sdo Pedro e Sdo Paulo e com a nossa, pronunciamos,
declaramos e definimos ser dogma divinamente revelado que: a Imaculada Mée de
Deus, a sempre Virgem Maria, terminado o curso da vida terrestre, foi assunta em
corpo e alma a gléria celestial. Pelo que, se alguém, o que Deus ndo permita, ousar,
voluntariamente, negar ou pér em divida esta nossa definicao, saiba que naufraga na
fé divina e cat6lica. (MUNIFICENTISSIMUS DEUS, 44-45).

Com efeito, as palavras que definem o dogma, determinam o conteudo essencial do
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mistério da assungdo de Maria ao céu: “A Imaculada Mae de Deus, a sempre Virgem Maria,
terminado o curso da vida terrestre, foi assunta em corpo e alma a gloria celestial”. Deste
modo, a formula da definicdo deixa explicito que o sujeito da assuncdo ndo € o corpo ou a
alma de Maria, mas, a pessoa de Maria em toda a Sua integridade, entendida como Mée de
Deus, Imaculada e sempre Virgem, verdades ja adquiridas pela fé da Igreja. O maridlogo
Salvatore Meo (1995) salienta que, na férmula de definicdo, como de resto em toda a doutrina
da Constituicdo apostolica Munificentissimus Deus, ndo se fala de morte e de ressurreigéo,
nem de imortalidade da Virgem, nem em Sua elevacdo a gloria. Esclarece que o Documento
pretendeu expressamente evitar dirimir a questdo da morte ou ndo de Maria, que a partir da
definicdo da Imaculada, dividia os tedlogos catdlicos em opinides divergentes. A este respeito
destacam-se as palavras do Papa S&o Jodo Paulo Il por ocasido da audiéncia do dia 25 de
junho de 1997 ao afirmar:
A propdésito da conclusdo da vida terrena de Maria, o Concilio Vaticano Il retoma os
termos da Bula de definicdo do dogma da assung¢do ¢ afirma: ‘A Virgem Imaculada,
que fora preservada de toda a mancha de culpa original, terminando o curso da sua
vida terrena, foi elevada a gloria celeste em corpo ¢ alma’ (LG, 59). Com esta
férmula, a Constituicdo dogmatica Lumen gentium, seguindo o meu venerado
Predecessor Pio XII, ndo se pronuncia sobre a questdo da morte de Maria. Todavia,
Pio XII ndo quis negar o fato da morte, mas apenas ndo julgou oportuno afirmar
solenemente a morte da M&e de Deus, como verdade que devia ser admitida por
todos os crentes. [...] Neste sentido raciocinaram os Padres da Igreja, que nao
tiveram ddvidas a este propdsito. [...] E verdade que na Revelacdo a morte se
apresenta como castigo do pecado. Todavia, o fato da Igreja proclamar Maria liberta
do pecado original por singular privilégio divino, ndo induz a concluir que Ela
recebeu também a imortalidade corporal. A Mae ndo é superior ao Filho, que
assumiu a morte, dando-lhe novo significado e transformando-a em instrumento de
salvacéo. [...] S&o Francisco de Sales considera que a morte de Maria se tenha
verificado como efeito de um transporte de amor. Ele fala de um morrer ‘no amor,
por causa do amor e por amor’, chegando por isso a afirmar que a Mae de Deus
morreu de amor pelo Seu filho Jesus (Traité de I'Amour de Dieu, Lib. 7, ¢. XIlI-
X1V). [...] A experiéncia da morte enriqueceu a pessoa da Virgem: passando pela

comum sorte dos homens, Ela pode exercer com mais eficacia a sua maternidade
espiritual em relacdo aqueles que chegam a hora suprema da vida.

Mediante as palavras do Papa S&o Jodo Paulo Il, se compreende que, tendo Jesus
Cristo chegado a glorificacdo através de Sua morte, assim também tinha que chegar Sua
Santissima Mae, configurando-se também deste modo ao Seu Divino Filho. A Constituicdo
apostdlica Munificentissimus Deus assegura que a assuncdo da Virgem Maria em corpo e
alma ao céu exclui a corrupcdo mortal do sepulcro e inclui a positiva glorificacdo de todo o
Seu ser. Exprime que o sentido do dogma &, em sintese, a realizacdo antecipada para a Virgem
Maria, daquela glorificacdo escatologica que terdo todos o0s justos na ressurreicdo final,

quando assegura:
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Cristo com a propria morte venceu a morte e o pecado, e todo aquele que pelo
Batismo de novo é gerado, sobrenaturalmente, pela graca, vence também o pecado e
a morte. Porém Deus, por lei ordinéria, s6 concedera aos justos o pleno efeito desta
vitdria sobre a morte, quando chegar o fim dos tempos. Por esse motivo, 0s corpos
dos justos corrompem-se depois da morte, e sé no ultimo dia se juntardo com a
prépria alma gloriosa. Mas Deus quis excetuar dessa lei geral a bem-aventurada
Virgem Maria. Por um privilégio inteiramente singular Ela venceu o pecado com a
sua conceicdo imaculada; e por esse motivo ndo foi sujeita a lei de permanecer na
corrupcdo do sepulcro, nem teve de esperar a redencdo do corpo até ao fim dos
tempos. (MUNIFICENTISSIMUS DEUS, 4-5).

Daqui se compreende que a assuncdo da Virgem Maria ao céu é em definitivo, a
realizacdo suprema da graca redentora do Kyrios no seu aspecto temporal antecipado. Sendo
Ela a primeira e mais excelsa redimida, participou do modo mais pleno e singular, do triunfo
de Seu Filho, vencedor da morte e Rei imortal dos séculos. Confirmando esta doutrina, o
Concilio Vaticano Il na Constituicdo dogmaética Lumen Gentium (n. 68) afirma:

Entretanto, a Mée de Jesus, assim como, glorificada ja em corpo e alma, é imagem e
inicio da Igreja que se h& de consumar no século futuro, assim também, na terra,
brilha como sinal de esperanca segura e de consolacdo, para 0 Povo de Deus ainda
peregrinante, até que chegue o dia do Senhor (cf. 2 Pd 3,10).

Isto posto, pode-se afirmar que, como a redencdo de Cristo foi para a Virgem Maria
eminentemente preventiva, também os méritos e efeitos dessa redencdo deveriam ser para Ela
de todo singulares e plenos na vitdria sobre a morte.

Considerando que todas as razdes e consideracfes dos Santos Padres e dos tedlogos
sobre a assuncdo de Maria ao céu se apoiam como Ultimo fundamento na Sagrada Escritura
(cf. n. 38), a Munificentissimus Deus coloca em relevo alguns textos tanto do Antigo como do
Novo Testamento que indicam de modo implicito esta crenca. Do Antigo Testamento, destaca
principalmente Gn 3, 15, mostrando que esta pericope evoca a Virgem Maria como nova Eva,
intimamente unida ao novo Adao na luta contra o inimigo infernal. Esclarece que, assim como
a ressurreicdo gloriosa de Cristo constituiu parte essencial e Gltimo troféu desta vitoria,
também a vitoria de Maria Santissima, comum com a do Seu Filho, devia terminar com a
glorificagdo de Seu corpo virginal. (cf. n. 39). A partir de Ex 20,12: “Honra teu pai e tua
mae”, explicita que, sendo Jesus “observador perfeitissimo da lei divina, ndo podia deixar de
honrar a Sua Mae amantissima, logo depois do Eterno Pai. E podendo Ele adornd-La com
tamanha honra, preservando-a da corrupc¢do do sepulcro, deve crer-se que realmente o fez”
(cf. n. 38). Com base em Is 60,3 na vulgata: “Glorificarei o lugar onde meus pés se
apoiaram”, afirma, de acordo com a interpretacdo de Santo Antonio, que o corpo da Virgem ¢

0 sacrario onde o Senhor pousou seus pés (cf. n. 29). Coloca em relevo o Sl 44, 10.14-16,
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como evocacdo da entrada triunfal da Rainha na corte celeste, e como se vai sentar a direita
do Divino Redentor. Também destaca o Sl 131, 8 na vulgata: “Erguei-vos, Senhor, para o
VOsso repouso, vos ¢ a Arca de vossa santificagdo”, mostrando que, na Arca da Alianca, 0s
Santos Padres e os tedlogos viam como que uma imagem do corpo purissimo da Virgem
Maria, preservado da corrupcdo do sepulcro, e elevado a tamanha gldria no céu. Ressalta
ainda a esposa do Cantico dos Canticos (3,6; cf. 4,8; 6,9) “que sobe pelo deserto, como uma
coluna de mirra e de incenso” para ser coroada, proposta como figura d’Aquela Esposa
celestial que é elevada com o Divino Esposo ao Reino dos céus (cf. n. 26).

Do Novo Testamento, a Munificentissimus Deus coloca em destaque Lc 1, 28: “Ave,
cheia de graga” mostrando que os doutores escolasticos viram no mistério da assuncdo o
complemento daquela plenitude de graca, concedida a Santissima Virgem, e uma singular
béncdo contraposta a maldicdo de Eva. Deixa claro que a esta plenitude de graca deveria
corresponder a plenitude da gloria celestial da “bendita entre todas as mulheres” (Lc 1, 42),
que foi isenta de toda a maldicdo do pecado, inclusive daquela pela qual o corpo se tornaréa po6
(cf. Gn 3, 19). Assinala também a pericope joanina de Ap 12, 1: “Apareceu em seguida um
grande sinal no céu: uma Mulher revestida do sol, a lua debaixo dos seus pés e na cabeca uma
coroa de doze estrelas”, assegurando que os doutores escolasticos consideraram como certo o
sentido mariol6gico assuncionista nela expresso (cf. n. 27). Deste modo, a Constituicdo
apostdlica demonstra que os referidos textos extraidos da Sagrada Escritura ndo séao
interpretados isoladamente, mas na harmonia unitaria de toda a Revelacao, a luz da Tradicao e
da analogia da fé.

Compreende-se, portanto, que os textos biblicos assim contemplados fundamentam o
dogma da assunc¢do de Maria ao céu em corpo e alma, conforme ensina o Concilio Vaticano 1l
na Constituicdo dogmatica Dei Verbum sobre a Revelacdo divina (n. 9) ao evidenciar que a
Igreja ndo tira s6 da Sagrada Escritura a sua certeza a respeito de todas as coisas reveladas,
mas recorre também a fonte viva da Tradi¢do guardada e interpretada pelo Magistério.

Os aspectos teoldgicos presentes na Munificentissimus Deus sdo apresentados como
uma admiravel sintese de aprofundamento doutrinario, tendo como base além dos textos
biblicos, o conjunto das indica¢bes contidas na Tradicdo e na indicacdo da fé comum e
universal dos fiéis, os quais, considerados em seu conjunto, testemunham uma segura
Revelagdo do Espirito Santo. O mariologo Salvatore Meo (1995) evidencia que o principio
fundamental teoldgico apresentado na Bula definitéria é constituido pelo Unico e idéntico
designio de predestinacao, pelo qual, desde a eternidade, a Virgem Maria por Sua misséo e

atributos esté estreita e profundamente ligada a Cristo, a Sua missao de Salvador, a Sua gloria
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e & Sua vitdria sobre o pecado e a morte. Mediante a doutrina evidenciada na Bula, esclarece
que a missdo de Maria como Mé&e de Deus e de generosa associada do Divino Redentor, os
Seus privilégios de Imaculada Conceicéo e de Virgindade perpétua, entendidos globalmente
como principios de unido a Cristo, fazem do privilégio da assuncdo o coroamento de todos 0s
dons que a Virgem Maria recebeu de Deus. Assim sendo, salienta que os demais dogmas
marianos (além da assuncéo), fizeram com que a Virgem Maria ndo somente ficasse imune a
corrupc¢do do sepulcro, mas também alcancasse a plena vitdria sobre a morte, isto €, que fosse
elevada em corpo e alma a gloria do céu, resplandecendo como Rainha a direita do Filho Rei
imortal. Ressalta que a Munificentissimus Deus para além de fundamentar o dogma da
assuncdo na maternidade divina, na Imaculada Conceicéo e na Virgindade perpétua, abarca
toda a vida e toda a missdo de Maria ao lado de Jesus Cristo.

Em suma, do ponto de vista teoldgico pode-se constatar que a Munificentissimus Deus
evidencia uma dupla perspectiva teoldgica, na qual se considera o dogma da assungdo: por um
lado, a partir da dimensdo pessoal da Virgem Maria, mediante o coroamento de Seus
privilégios e de Sua missdo e exaltando-A acima de todos os seres criados; e, por outro, a
partir da dimensdo cristolégica que brota da estreita unido que, por um designio eterno de
predestinacdo, une a vida, a missdo e os privilégios da Virgem Maria a Jesus Cristo e a Sua
obra, a Sua gldria e a Sua realeza.

Observa-se que intrinseca a perspectiva teoldgica da assungdo de Maria ao céu, esté a
doutrina de Sua realeza, expressa na Munificentissimus Deus ao evidenciar que a glorificacdo
da Santissima Virgem abarca ambas as verdades. Neste sentido, assegura que a generosa
companheira do Divino Redentor foi elevada em corpo e alma ao céu, onde refulge como
Rainha a direita do Seu Filho, Rei imortal dos séculos (cf. n. 40).

Pode-se verificar que o Papa Pio XIlI colaborou de modo singular para o
desenvolvimento da compreensdo teoldgica acerca da realeza da Virgem Maria, na Enciclica
Ad Caeli Reginam publicada em 11 de outubro de 1954, doutrina esta reconhecida pela
tradicdo cristd desde a antiguidade. Nesta Enciclica, evidencia que a realeza de Maria se
fundamenta principalmente em Sua maternidade divina que A eleva a ordem hipostatica e A
une indissoluvelmente a Seu Divino Filho Rei universal, motivo pelo qual deve ser
compreendida em paralelo analdgico com a realeza de Cristo. Esta doutrina é exposta com 0s

seguintes dizeres:

Segundo a Tradicdo e a Sagrada Liturgia, o principal argumento em que se funda a
dignidade régia de Maria é sem davida a maternidade divina. Na verdade, do Filho
que sera dado a luz pela Virgem, afirma-se na Sagrada Escritura: ‘chamar-se-a Filho
do Altissimo e o Senhor Deus dar-lhe-4 o trono de Davi, seu pai; reinard na casa de
Jacé eternamente, € o seu reino ndo tera fim’ (Lc 1, 32, 33); a0 mesmo tempo em
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que Maria € proclamada ‘a Mae do Senhor’ (Lc¢ 1,43). Daqui se segue logicamente
que Maria é Rainha, por ter dado a vida a um Filho, que no proéprio instante de Sua
concepcdo, mesmo como Homem, era Rei e Senhor de todas as coisas, pela unido
hipostatica da natureza humana com o Verbo. Por isso muito bem escreveu S&o Jodo
Damasceno: ‘Tornou-se verdadeiramente Senhora de toda a criacdo, no momento
em que se tornou Mae do Criador’. E assim o arcanjo Gabriel pode ser chamado o
primeiro arauto da dignidade real de Maria. (AD CAELI REGINAM, 33).

Assim sendo, compreende-se que a Virgem Maria como Rainha escatologica do novo
reino davidico, torna-se possuidora de uma realeza fecunda, concatenada com a maternidade
espiritual, através da qual com Cristo reina nas mentes e nas vontades dos homens (cf. n. 40).
A Enciclica Ad Caeli Reginam (n. 35) complementa esta doutrina ao evidenciar que a Virgem
Maria € Rainha do universo ndo somente por razdo de Sua maternidade divina, mas, também
porque, por um designio divino, teve parte excelentissima na obra da redencdo de Seu Filho.
Evocando as palavras do eminente mariélogo Francisco Suarez, o Papa Pio XII explicita que
como Cristo, pelo titulo particular da redencdo, é nosso Senhor e nosso Rei, assim também a
bem-aventurada Virgem [é senhora nossa] pelo singular concurso prestado a nossa redencao,
fornecendo a Sua substancia e oferecendo voluntariamente por nés o Filho Jesus, desejando,
pedindo e procurando de modo singular a nossa salvacao. Este Santo Padre também esclarece
que a realeza da Virgem Maria € relativa e subordinada a de Seu Filho, dado que em sentido
pleno e absoluto somente Jesus Cristo Deus e Homem é Rei; e, entdo, como Mée de Cristo-
Deus, associada a obra do Divino Redentor, a Sua luta contra os inimigos e ao triunfo deles
obtido, Ela participa da dignidade real. Assegura que dessa mesma unido com Cristo deriva a
sublimidade que supera a exceléncia de todas as coisas criadas, bem como o poder real, pelo
qual Ela pode dispensar os tesouros do reino do Redentor Divino, de modo particular a
inexaurivel eficacia de Sua intercessdo junto do Filho e do Pai (cf. n. 37).

O Concilio Vaticano Il na Constituicdo dogmatica Lumen Gentium (n. 59) reitera a
doutrina do Papa Pio XII ao afirmar que a Imaculada Virgem Maria, M&e de Deus tendo
“terminado o curso da vida terrena, foi elevada ao céu em corpo e alma e foi exaltada por
Deus como Rainha, para assim se conformar mais plenamente com Seu Filho, Senhor dos
senhores (cf. Ap. 19,16) e vencedor do pecado e da morte”. O Papa Sao Paulo VI evidencia na
Exortacdo Apostdlica Marialis cultus (n. 6) a intrinseca relagdo entre a assungéo e a realeza
de Maria ao afirmar que a festa da Virgem Rainha foi colocada no dia 22 de agosto como um
prolongamento festivo da celebracdo de Sua assungédo ao ceu.

Portanto, uma vez que a assuncdo da Virgem Maria ao céu foi a ocasido e a condicao
para que, ja Rainha pela Encarnagdo e compaixao, exercesse efetivamente o Seu poder sobre

o Reino universal, pode-se afirmar que Ela é Regina quia Assumpta. Conclui-se, entdo, que a
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Virgem Maria comecou a ser Rainha ao conceber por obra do Espirito Santo a Jesus Cristo, 0
Rei do universo; reassumiu a realeza participando na missdo durante a vida e na Paix&o de
Seu Filho consumada na cruz; exerceu-a sobre a Igreja primitiva auxiliando os apostolos e 0s
primeiros discipulos do Senhor, e continua exercendo a Sua realeza eternamente no céu, sobre
todos os seres criados. Sim, a Virgem Maria, Rainha, a Mae do Rel, continua a percorrer a
historia humana que se vai desvelando no todo da humanidade e restaurando cada ser humano

em comunhdo com o Seu divino Filho.
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6 CONCLUSAO

Esta pesquisa cientifica analisou o papel da Virgem Maria na economia da salvacéo
tendo em conta a Revelacdo expressa na Sagrada Escritura, na Sagrada Tradicdo e a
interpretacdo teoldgica assegurada pelo Magistério. Sendo a Revelagdo escrituristica a
principal comunicagdo de Deus com os homens — por se tratar da Palavra de Deus — partiu-se
desta premissa para adentrar na doutrina referente Aquela que Deus confiou o Seu Filho, o
Salvador do mundo, para ser gerado em Seu ventre. Da Sagrada Escritura, destacou-se o
anuncio pelo Anjo do nascimento de Jesus Cristo transmitido a Virgem Maria que dé, pois,
inicio com o Seu Sim & etapa definitiva da salvacdo. Assim, pode-se contemplar que a Filha
de Sido emerge, como a receptora de coracdo aberto do dom de Deus a nova vida: nova Eva
para 0 novo Addo que, desde entdo, tornou-se o lugar pelo qual se cumpriu a promessa ao
longo dos séculos ansiada: a vinda do Messias, o Filho de Deus.

Evidenciou-se que de grande relevancia foi a colaboracdo dada pela Sagrada Tradigédo
em prol do desenvolvimento da doutrina mariana, uma vez que a partir da Sagrada Escritura o
olhar dos Santos Padres e dos teélogos foi-se iluminando acerca da Mée do Verbo Encarnado,
e assim tiveram o mérito de estabelecer as formulacdes doutrinérias que serviram de bases
para as defini¢des dogmaticas. De fato, progressivamente eles esclareceram que Jesus Cristo é
o fundamento de todas as prerrogativas concedidas por Deus a Virgem Maria. Com o auxilio
do sensus fidei, a consciéncia das comunidades cristds acerca da Virgem Maria foi
sedimentando-se ao longo dos séculos, tendo grande proeminéncia perante as afirmacdes
desviantes que iam surgindo e se divulgando com acesas controvérsias, até que foi necessario
0 Magistério refletir e responder com formulagdes doutrinarias.

Observou-se que foi de suma importancia a cooperacdo do Magistério com o Seu
munus de interpretar e de guardar a Fé da Igreja de Jesus Cristo, pois, ao definir as verdades
dogmaticas acerca da Mée de Deus, Virgem, Imaculada e assunta ao céu, contidas na Sagrada
Escritura e transmitidas pela Sagrada Tradicao, propiciou contemplar a interrelagdo existentes
entre estas duas fontes da Revelacdo. O momento determinante foi a definicdo dogmatica de
Maria, Mae de Deus (Theotdkos) no Concilio de Efeso (431), pois, sendo esse o principal
fundamento desta doutrina, abriu caminho para a compreensdo dos demais privilégios
marianos. De fato, naquela conjuntura, 0 dogma da Virgindade perpétua de Maria, foi logo
definido como verdade de fé. Nesta perspectiva, pdde-se observar que o ponto culminante da
reflexdo marioldgica teve lugar no século XIX com a definicdo do dogma da Imaculada

Conceicdo, expressdao maxima da santidade da Virgem Maria; e, outrossim, no século XX
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com a definicdo do dogma da assuncdo de Maria de corpo e alma ao céu, tido como o apogeu
da Revelacdo de Sua grandeza humana e espiritual. De suma importancia, foi o
aprofundamento e a confirmacéo dos dogmas marianos pelo Concilio Vaticano Il expresso na
Constituicdo dogmatica Lumen Gentium. De fato, com novas formulagdes teoldgicas, este
Sagrado Concilio evidenciou que, tudo na Virgem Maria € relativo a Cristo, bem como o
papel relevante que Ela ocupa em Sua Igreja.

Para uma compreensdo mais alargada da tematica desenvolvida, recomenda-se a
leitura de outros aspectos elementares que complementam e aprofundam os contetdos aqui
apresentados. A possivel publicacdo contendo estes tdpicos terd a seguinte estrutura assim
ordenada: 1) Secdo — A Virgem Maria na Sagrada Escritura — As prefiguracdes de Maria no
Antigo Testamento: A figura de Eva para a interpretacdo do papel de Maria; As grandes Maes
do Antigo Testamento preludiam a maternidade de Maria; As figuras redentoras de Judite e de
Ester como prefiguragdo de Maria; A teologia da Filha de Sido; A figura de Maria anunciada
nos Salmos, no Cantico dos Céanticos e nos Sapienciais. A Revelagdo de Maria no Novo
Testamento: Maria em S&o Paulo (Galatas 4,4-5); Maria no Evangelho segundo Sdo Marcos;
Maria no Evangelho segundo Sdo Mateus; Maria no Evangelho segundo Séo Lucas e nos
Atos dos Apdstolos; e, Maria nos escritos joaninos (Evangelho e Apocalipse). 2) Se¢do — A
Virgem Maria na Sagrada Tradicdo e na Piedade Popular: O desenvolvimento da doutrina
mariana na lgreja; Do Evangelho de S3o Jodo ao Concilio de Efeso (90 - 431); Do Concilio de
Efeso & Reforma Gregoriana (431-1050); Da reforma Gregoriana ao Concilio de Trento
(1050-1563); Dos ultimos anos do século XVI ao fim do XVIII; Do século XIX ao século
XXI; A Virgem Maria na Piedade popular como expressao do Sensus Fidelium; e, A Virgem
Maria como educadora da fé nas revelagdes privadas: A Mensagem de Fatima. 3) Secdo — A
Virgem Maria no Magistério da Igreja: Os dogmas marianos a luz da Constituicdo dogmatica
Lumen Gentium sobre a Igreja do Concilio Vaticano Il; O dogma de Maria, Mée de Deus; O
dogma da Virgindade perpétua de Maria; O dogma da Imaculada Conceicdo de Maria; €, O
dogma da assunc¢do de Maria ao céu.

Cumprindo os seus objetivos académicos, esta explanacdo procurou contemplar
através da Sagrada Escritura e da Sagrada Tradicdo de acordo com a interpretacdo do
Magisterio, o percurso da Virgem Maria junto ao Seu Filho Jesus, como Sua fidelissima
cooperadora na economia da salvacao, desse modo reconhecida desde a Igreja primitiva até a
Igreja hodierna. Sendo assim, tragou o trajeto do reconhecimento da mariologia centrada em

Cristo, e aberta aos desafios do mundo contemporaneo.
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